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VINAS RUNAJA DRAUDZES SAPULCES -
KORINTAS DRAUDZES PRAVIETES

Dr. phil. Dace Balode
LU Teologijas fakultates asociéta profesore

1. KorintieSu véstules 11:2-16 ir viens no Jaunas Deribas
fragmentiem, kas lauj nojaust par dazam praksém pirmkristi-
gaja dievkalpojuma. 11:5 tiek pieminétas sievietes, kas ladz un
pravieto, un ar to visskaidrak no visam Jaunas Deribas rakstu
vietam taja apliecinata sieviesu piedaliSsanas pirmkristigas
draudzes pasludindjuma un lagSana.! “11:4. Katrs virietis,

1 Tas, ka te ir runa par draudzes sapulci, kas bija ta laika dievkalpojums,
tapat ka 11,17-34 un ar1 péc tam, runajot par gara davanam, lidz pat
14. nodalas beigam netiek apsaubits. Bez tam perikopé paraleli tiek
runats par sievietéem pravietém un viriesiem pravieSiem — apstridot,
pieméram, sieviesu uzstasanos draudzes sapulce, jaapstrid arl viriesu
pravietosana sapulce. Tapat ari, ja runa nav par publisku telpu, tad
visa fragmenta diskusija zaudé jégu, jo runa var but tikai par arejo
izskatu publiska telpa. Sievietes apgerbs tur, kur vinu neviens nevar
redzet, Pavilu neinterese. Ka rada interpretacijas vesture, sieviesu
pravietosana draudze patiesam velak ir kluvusi par problemu kristigaja
draudze. Ta, piemeram, “Dialoga ar montanistu” ortodoksie kristiesi
pauz uzskatu, ka “més jau nenoraidam sieviesu profétiju”, jo, ka liecina
raksti, arl Marija, Kunga mate, pravieto (Lk. 1:48), Filipam ir Cetras
meitas pravietes, arl Marija (Mirjama), Arona masa, pravietoja (Ex.
15:20), bet més “nelaujam vinam runat baznica” (1. Kor. 14:35), nedz
aril to, lai vinam butu autoritate par viru (1. Tim. 2:12). Ar neapsegtu
galvu sieviete tikai apkauno savu galvu, t.i., viru. Interesanti, ka
lugsana un pravietoSana te ir saprasta ka gramatu rakstisana, kas
arl sievietei nepiedien: “Vai Marija, sveta Dievdzemdetaja, nevareja
rakstit gramatas sava varda? Tomér vina to nedarija, lai neapkaunotu
savu galvu, stavot pari viriesiem.” Vinas izteiktajam pravietojumam,
kas nav tiesi vinas rakstits, evangelija autors kalpo par “aizsegu”.
Gerhard Ficker, “Widerlegung eines Montanisten”, Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte, 26 (1905), 456—457. Tulkojums anglu val., Judith
L. Kovacs, I Corinthians: Interpreted by Early Christian Commentators
(Cambridge, UK/Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2005), 180-181.
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kas ludz vai pravieto ar apsegtu galvu, apkauno savu galvu.
5. Katra sieviete, kas ludz vai pravieto ar neapsegtu galvu, ap-
kauno savu galvu, tas butu tas pats, it ka ta batu ar noskita.”?
Viena no §1 teksta vésturiskas iedarbibas zimém miusdienas ir
vérojama taja, ka uz So rakstu vietu atsaucas kristigas baznicas,
kuras ievéro parazu, ka sievietei, ienakot dievnama, jauzsien
lakatins vai jaliek kada cita galvassega. Tomér starp So parazu
un Pavila tekstu ir zinama spriedze. Pavils savus noradijumus
izsaka sievietém, kas uzstajas draudzes vida ar publisku runu
vai lagsanu, sievietém pravietojot vai lidzot ir jabut ar apsegtu
galvu, uz to gan musdienas parasti tiek “aizmirsts” mudinat la-
katinus neapséjusas sievietes. Katra zina praviesi piederéja pie
tiem, kas sapulcés runaja, sludinaja, ka liecina 1. Kor. 11:2-16.
No §1 fragmenta redzams, ka pravietosana un publiska lagsana
bija ari sievieSu uzdevums. Norade uz citdm draudzém 11,16 va-
rétu nozimet, ka sievietes pravietes bija sastopamas ne tikai
Korintas draudze.?

Protams, Pavils Seit neapraksta vienkarsi dievkalpojuma nori-
ses, bet vin§ argumentg, aizstavot noteiktu ieskatu. Argumentgjot
ar radiSanas teologiju, kas saskana ar Pavila interpretaciju
pamato viriesa superioritati (7-10) ar populariem uzskatiem par
kaunu, godu un sapratu un, visbeidzot, ar kristigajas draudzes
pierasto praksi (3—-6.13-16), Pavils mégina parliecinat korintiesus
par savu ieskatu pareizibu, ka sievietes izskatam ir jaatskiras no
viriesa izskata, lietojot Gara davanas draudze.

Visasakas diskusijas pétnieciba saistiba ar So rakstu vietu
ir veidojusas ap diviem jautajumu lokiem. Vispirms tas ir jau-
tajums, vai Pavils mégina noteikt, ka sievietém pravietojot un
ladzot draudzé butu javalka galvassega, vai ari runa ir par
noteiktu matu sakartojumu.? Otrs jautdjums skar $is rakstu
vietas saistibu ar 1. Kor. 14:33-34, kas aizliedz sievietém
draudzé runat. Ne tikai §1 pretruna starp abam rakstu vietam,
bet ari interese par sievietes lomu pirmkristigaja draudzé liek

2 Autores tulkojums, tulkojuma izmantots Eberhard Nestle — Kurt Aland,
Novum Testamentum graecae, 28. rev. Aufl. (Stuttgart: Deutsche Bibel-
gesellschaft, 2012).

3 Gerhard Dautzenberg, “Prophetie bei Paulus”, Jahrbuch fiir biblische
Theologie (JBTh), 14 (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1999), 55.

4 Runa ir par matu sakartojumu: Hans-Josef Klauck, 1. Korintherbrief
(Wiirzburg: Echter Verlag, 1984), 78.
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jautat, kada autoritate, kada loma bija pravietém Korintas
draudzé. Tadél vispirms isi pieskarsos jautdgjumam par atbil-
stoSo galvassegu un ari attiecibam ar 1. Kor. 14:34-35, tad
jautajumam par pravietosanas lomu draudze, ciktal Pavila do-
tas zinas mums lauj par to spriest. Visbeidzot atkal pievérsiSos
sievietes pravietes lomai draudze.

Kas tiesi ir domats ar galvas apsegSanu, ir atkarigs no vaira-
ku izteicienu interpretacijas: 4. panta teikts “anér .. kata kefalés
echon”, ko varétu burtiski tulkot: “virs .. kam (kaut kas) ir uz
galvas”, tomeér netiek paskaidrots, kas ir uz galvas. 5. panta attie-
ciba uz sievietém teikts “akatakalyptoj t&j kefalgj”, saja gadijuma
dativs tulkojams — “ar neapsegtu galvu”. Talak vairakkart ir
lietots darbibas vards katakalypto — 6. panta ou katakalyptetai
(neapsedzas), katalyptestho (lai apsedzas), 7. panta virietim nav
jaapsedz galva (“ouk ofeilei katakalyptesthai tén kefalen”). Atkal
13. panta lietots $is pasas saknes ipasibas vards, jautajot, vai sie-
vietei pieklajas “neapklatai” (akatakalypton) lugt Dievu. Tiktal
varétu skist, ka runa ir par kadu iespéjamu galvassegu, kas tiek
uzlikta uz galvas, ladzot un pravietojot. Tomeér vél ir izteikumi
14.-15. panta, kur Pavils nonak pie secingjuma. Te runats tikai
par matiem ka par galvas apsegu. Péc Pavila domam, “pati
daba” maca, ka virietim ir negods audzét matus (komao), bet
sievietei mati ir doti apsega vieta (anti peribolaiou). Te vairak iz-
skatas, ka Pavils cinas, lai sievietes Korinta neapgrieztu matus.
Varbit sievietes to biitu darijjusas emancipatorisku iemeslu dél,
tadejadi, iespéjams, pielidzinoties virietim.5 Vismulsino$aka $1
jautajuma noskaidrosana ir Pavila pamaciba, ka sievietei engelu
dél uz galvas jabut exousia (10. pants). Vards exousia nenozimeé
ne matu sakartojumu, ne galvassegu, bet gan spéku, autoritati,
pilnvaru darit kadu lietu.® Var redzét, ka $is Pavila noradijums

5 Ta ar jautdjuma zimi attieciba uz matu apgriesanas nozimi tas inter-
pretets, piemeram, gramata: Andreas Lindemann, Der erste Korint-
herbrief (Tubingen: Mohr Siebeck, 2000), 242.

Ta ir pirma vardnica minéta nozime, parasti vards lietots kopa ar
infinitivu, bet var but ar1 ar genitivu (pieméram, “e. echein thanatou” —
“vara par navi”) vai arl absoluti ar nozimi ‘vara, autoritate’. Protams,
vardnica piedava plasaku nozimju klastu. Vards exousia var nozimet
arl varas launpratigu izmantosanu, augstpratibu, arl poeta pilnvaras.
Konkreta nozime tas var apzimét amatu, magistratu, var tikt lietots
ka goda tituls, tas var nozimét ari lidzeklu, resursu parpilnibu un,
visbeidzot, greznibu. Henry George Liddell and Robert Scott, A Greek-
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ir mulsingjis ari senos tulkotdjus un tekstu parrakstitajus, kas
to tulkojusi ka “apklajs, plivurs”.” Kas tad $1 autoritate ir? Kapéc
Pavils lieto vardu “autoritate”? Kapéc tai ir jabut galva engelu
de]? Atbilde uz Siem jautadjumiem saistas arl ar izpratni par to,
kapéc jautajums par sievietes un viriesa izskatu vispar varétu
bt relevants, péc Pavila domam. Lai ari, loti iespgjams, taisniba
ir Andreasam Lindemanam, ka pilnigu skaidribu attieciba uz $1
fragmenta interpretaciju nav iespéjams iegut, tomér ir vairakas
interpretacijas iespéjas, ko ir vérts pieminét. “Exousia epi tés
kefalés” biezi tiek saprasta ka galvassegas metonimija un tiek
tulkota — “autoritates jeb varas zime” jeb “pilnvaras zime”, ka
latviesu Bibeles 1965. gada revidétaja teksta.® Saja gadijuma

English lexicon (Oxford: Clarendon Press, 1961), 599. Vieniga iesp&jama
nozime, kas ir minéta vardnica, var but saistita tikai ar speku,
autoritati, pilnvaram. Vards arl lietots pozitiva nozime, t.i., Pavils
velas, lai §1 exousia butu uz sievietes galvas. Tas nozime, ka tas izsledz
tadu negativu exousia nozimi ka, piemeéram, augstpratiba.

Ta saskana ar Nestle — Aland 28. izdevumu daudzos Vulgatas rokrakstos
exousia ir interpretets ka plivurs (lat. velamen, grieku kalymma), tapat
arl dala bohairiesu (koptu) manuskriptu, aril, pieméram, baznictéva
Ireneja darba “Pret herezem” grieku versija 1. Kor. 11,10 skan sadi:
“dei téen gynaika kalymma echein epi tes kefales dia tous aggelous”
(lat. “Oportere mulieram velamen habere in capite, propter angelos” —
“sievietei jabut uz galvas plivuram engelu del”). Iraenaeus, Adversus
haereses 1,8,2, in Patrologiae Graecae, ed. J. P. Migne (Turnholt:
Brepols, 1857), VII/2: 523—-524.

Tads tulkojums atrodams, pieméram, anglu valoda popularaja Bibeles
tulkojuma “New King James Version” “For this reason the woman
ought to have a symbol of authority on her head, because of the angels.”
Ar1 “English Standard Version™ “That is why a wife ought to have a
symbol of authority on her head, because of the angels.” Lutera Bibeles
tulkojums gan 1545., gan 1984. gada versija ir tuvaks grieku tekstam:
“jabut varai uz galvas” (“eine Macht auf dem Haupt haben”), tapat ar1
Cirihes Bibele “Gute Nachricht Bibel” (Labas vests Bibele, evangelikali
ievirzits brivaks tulkojums musdienu lasitajam) exousia tulkots gan ka
paklausanas, gan pilnvaras zime: “Deshalb muss die Frau ein Zeichen
der Unterordnung und zugleich der Bevollméichtigung auf dem Kopf
tragen. Damit geniigt sie der Ordnung, Uber die die Engel wachen.”
“King James Version™ “For this cause ought the woman to have power on
her head because of the angels.” Ipasi vel japiemin “New International
Version”, kas gan ka variantu piedava ari tulkojumu “autoritates zime
pari galvai”, tomer tulko pamatteksta: “It is for this reason that a woman
ought to have authority over her own|[c] head, because of the angels.” Tas
nozime, ka te “exousia epi tes kefales” saprasta ka vara, kontrole par
savu galvu, nevis galvassega ka pasas vai vira autoritates zime. Pie $is
interpretacijas vel atgriezisimies velak.
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var jautat, vai sieviete Seit domata ka §is autoritates objekts vai
subjekts, respektivi, vai autoritate tiek istenota par vinu, vai
vina ir autoritates istenotaja. Pirmaja gadjjuma tas nozimeétu, ka
galvas apsegSana ir zime, ka sieviete ir paklauta virietim (viram,
tévam).® Otraja gadijuma ta butu zime sievietes pasas autorita-
tei, varai, kuru ta, apsedzot galvu, demonstré, apsegta galva ir
zime vinas pilnvarai runat ka pravietei dievkalpojuma. Lielaka
dala rakstu vietas skaidrotaju ir atteikusies skaidrot exousia ka
vira varu, jo tas prasitu arkartigi netipisku interpretaciju iztei-
kumam “gyné exousian echein” (“sievietei turét ipasuma (haben,
have) varu”), kas norada, ka sieviete ir ta, kurai pieder $1 vara.'®

Abu $o interpretaciju vaja vieta ir exousia tulkojums ar pa-
pildingjumu “varas zime”, kam nav pamatojuma grieku teksta.
Tomér ir iespgjams tulkojums “vara jeb kontrole par galvu”, ko
piedava Antonijs Tiseltons 1. Korintiesu véstules komentara.!!
Lai gan arpusbibliskaja grieku valoda tads lietojums nav atro-
dams, tomér Jaunas Deribas rakstos paradas exousia ar epi +
Gen ar nozimi “vara par”. Tada gadijjuma tulkojums batu:
“lai sievietei ir vara par savu galvu”, citiem vardiem, lai vina
parvalda, kontrolé savu galvu. Saja gadijuma, protams, 11. no-
dalas 10. pants ir vieglak interpretéjams. Runa ir vienkarsi par
atbilstosu galvas apklaju, ar ko tiek istenota kontrole par pasas
galvu atbilstosi ta laika konvencijam. Tomeér ari Sai interpreta-
cijai ir izteikta vaja vieta — $ads exousia lietojums ir sastopams
visai reti un Atklasmes gramata ir atrodams tikai divas reizes.'?

9 Laikam ta toir sapratusi 2012. gada latviesu Bibeles izdevuma tulkotaji,
attalinoties no grieku vardu nozimes un tulkojot ka “piederibas zime”.
Vai ar to ir domata sievietes piederiba virietim? Varbut tomeér praviesu
kartai? Katra zina exousia ka “piederibas zime” butu loti neparasts $1
varda lietojums grieku valoda.

Gordons F1 norada, ka pasivs lietojums, t.1i., “exousia ehein”, nozimétu
“but zem kadas autoritates”, bet $ada nozime nav sastopama ne JD, ne
Septuaginta, ne Filona, ne ari Josefa Flavija darbos. Gordon D. Fee, The
first epistle to the Corinthians (Grand Rapids (Mich.): W. B. Eerdmans,
1987), 519.

1 Anthony C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: a commentary
on the Greek text (Grand Rapids (Mich.): William B. Eerdmans, 2000),
839. Vins ari iesaka tulkot ehein ar “paturét” (keep).

Daudz vairak “exousia epi” ir lietots vai nu ar akuzativu, vai ari tados
izteikumos, kur epi + Gen tulkojams lokali. Pieméram: “visa vara
debesis un uz zemes” (Mt. 28:18, Iidzigi ar1 Mk. 9:5, Lk. 5:24), savukart
citur varas objekts lietots akuzativa (pieméram, Atkl. 6:8 “exousia epi to
tetarton tes ges” — “vara par ceturto dalu zemes” vai 22:14: “exousia epi

10
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Tatad, lai ari sads tulkojums ir iespéjams, tomér tas ir salidzi-
nosi nedross, jo varétu but, ka runa ir par Atklasmes gramatas
autora Ipatnu formulgjumu. Tadeél jaapmierinas ar rezultatu,
kas nav pilniba dross.

Visticamak ir exousia saistit ar §1 varda lietojumu ieprieks
1. vestulé Korintiesiem, kur tas izsaka iespéjas, pilnvaras, bri-
vibu evangelija, kas tomeér janoliek pie malas draudzes kopibas
dél.!3 Tas nozimétu, ka §is pants aicina, lai sievietes brivpratigi
ievéro kartibu, ka publiska telpa sievietém ir jaapklaj galva.
Tada veida, iespéjams, Pavils mégina mest tiltu no sava tra-
dicionala sievietes un viriesa lomu iedalijuma uzskata uz,
iespéjams, emancipatorisko uzskatu, kas valdija Korinta.

Tomeér ko isti nozimétu galvas apklasana? Liela dala mus-
dienu komentétaju aizstav uzskatu, ka runa ir par galvassegu.'*
Iepret1 tam ir ari loti daudz pétnieku, kas aizstav viedokli, ka
sievietém aizplivuroties vai ka citadi aizsegties Pavila laika nav
bijis tipiski, tadél ari ticamak, ka Pavils to nepieprasitu no ko-
rintieSu sievietém.!® Tomer, likojoties uz liecibam, ko var atrast

to xulon tés zoes” — “vara par dzivibas koku”). Ar varas objektu genitiva

“exousia” paradas tikai Atkl. 2:26: “ho nikon doso autoj exousian epi ton

ethnon” — “tam, kas uzvar, es dosu varu par tautam” un 11:6 — te gan

klat nak ar1 infinitivs: “exousian echousin ton hudaton strefein autas eis
haima” — “vara par udeniem parverst tos asinis”. Arl Septuagintai nav
raksturigs formuléjums exousia epi + Gen, ka par to liecina konkordance.

Ta1pasi 8:9, kur tiesibas jeb briviba (exousia) nedrikst klut par traucekli

citiem, bet ari 9:4—6,12, kur Pavils norada, ka atteicies no sava exousia,

lai brivpratigi kalpotu evangelijam.

1 Frederick Fyvie Bruce, I and 2 Corinthians (Grand Rapids (Mich.):
W. B. Eerdmans, 1983), 106; Christian Wolff, Der erste Brief des Paulus
an die Korinther (Leipzig etc.: Evangelische Verlagsanstalt, 1996),
249-250; August Strobel, Der erste Brief an die Korinther (Zurich:
Theologischer Verlag, 1989), 166—167; Anthony C. Thiselton, The First
Epistle to the Corinthians: a commentary on the Greek text (Grand Rapids
(Mich.): William B. Eerdmans, 2000), 839; Luise Schottroff, Der erste
Brief an die Gemeinde in Korinth (Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer,
2013), 208. F1izskiras, ka drosaks ir variants ar galvas apklasanu, tacu
pielauj ar1 iespeju, ka runa ir par pareizo matu sakartojumu. Gordon
D. Fee, The first epistle to the Corinthians (Grand Rapids (Mich.):
W. B. Eerdmans, 1987), 495-497.

15 Hans-Josef Klauck, 1. Korintherbrief (Wiirzburg: Echter Verlag, 1984),
78-79; Wolfgang Schrage, Der erste Brief an die Korinther (Zirich [etc.]:
Benziger, 1995), 493—-494; Andreas Lindemann, Der erste Korintherbrief
(Tubingen: Mohr Siebeck, 2000), 240; Jérome Murphy-O‘Connor, Keys to
First Corinthians : revisiting the major issues (Oxford: Oxford University
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rabinu tekstos, $ada iespéja pastav. Gan jadu, gan romiesu
grieku videé ir diezgan liela vienpratiba, ka sievietes Ipasa rota
ir gari mati. Rabiniska tradicija tomér loti vienpratigi pieprasa
sievietei publiska telpa lietot galvassegu.'® Pavils tatad pamaca
atbilstosi tai tradicijai, kada pats bijis audzinats. Par labu tam,
ka runa ir par galvassegu un ne tikai par matu griezumu, lieci-
na ari tas, ka perikopes sakuma (5.-7. p.) katakalyptw (apsegt)
un akatakalyptos (neapsegts) blakus vardiem, kas attiecas uz
matu griesanu, Skiet, tomér apzimé citu darbibu. Ta 6. panta
teikts: “Ja sieviete neaizsedzas, lai apgriez matus (keirastho).
Bet, ja sievietei ir kauns apgriezt (matus) (keirasthai) vai noski-
ties (xyrasthai), lai aizsedzas.” Ja Pavils te runa tikai par matu
griezumu vai sakartojumu, tad $1 pamaciba vairs nav saprota-
ma. Ja ar apsegSanos ir domata tikai garu matu atstasana, tad
6. panta sakums batu jatulko $adi: “Ja sieviete apgriez matus,
lai apgriez matus”, kas, protams, ir nonsenss.!” Savukart, ja

Press, 2009), 162; Walter Klaiber, Der erste Korintherbrief (Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Theologie, 2011), 176.

Ka rada Billerbeka apkopotas liecibas no rabiniskajiem tekstiem,
sievietel neklajas iziet publiska telpa bez galvassegas, tas vareja but
par pamatu laulibas $kirsanai, sievietes galvas atsegSana publiska
vieta bija sodama. S1 arkartigi vienpratiga nostaja liek domat, ka ari
paris paaudzes ieprieks judi ievéroja tadu pasu parazu. Plaso norazu
klastu skatit: Hermann L. Strack und Paul Billerbeck, Kommentar zum
Neuen Testament aus Talmud und Midrasch (Miinchen: Beck, 1975), 3:
427-435. Talmuda traktats “Nedarim” (“Zveresti”) 30b vesta: “Viriesi
gan apsedz savu galvu, gan atklaj savu galvu, bet sievietes to apklaj
vienmeér, un zeni let vienmer ar neapsegtu galvu.” Lidzigi arl Misna
traktata “Kethubot” (“Laulibu kontrakti”) 7,6 atrodams noradijums, ka
tada sieviete, kura “iet ara ar neapsegtu galvu”, ir atlaizama bez laulibas
kontrakta. Pedeja gadijuma ir iespejami divejadi tulkojumi, jo “r'sh frw™
var tulkot ari burt.: “galvu ar gariem matiem”, “nekoptu galvu”. Sk.:
frw* Marcus Jastrow, Dictionary of Targumim, Talmud and Midrashic
Literature (London: Luzac, New York: Putnam’s Sons, 1903), 2: 1221.
Billerbeks komenteé: kaut ari Seit butu iespejams tulkot “ar izlaistiem
matiem”, tomér tam ir maz nozimes péc butibas, jo tradicionalais
matu sakartojums paredz arl galvassegu (vismaz kippah, kas tika
papildinata ar lentem un matu parsegu). Ta kalpo, lai garos matus
saturétu kopa. Tas nozime, ka matu sakartojums paredz arl zinamu
galvassegu. Hermann L. Strack und Paul Billerbeck, Kommentar zum
Neuen Testament aus Talmud und Midrasch (Miinchen: Beck, 1975), 3:
428-429.

Andreass Lindemans, kas aizstav domu, ka Pavils seit grib panakt, lai
sievietes neapgriez matus, uzsver pretstatijumu 5. panta — neapsegta
galva un tad uzreiz noskuta. Tomer vins neizskaidro 6. panta
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runa ir par matu sakartojumu iepreti tam, ka mati tiek atstati
vala, ka to darija sievietes dazados hellénisma kultos, tad tikai
matu sakartojums ka apsegSanas ir visai Ipatnégjs friztaras vei-
dosanas interpretéjums vai ari saistits ar matu sakartojumu,
kas ietver ari galvassegu.!® Tatad, ja lasam perikopi no sikuma,
tad lasitajs 14. un 15. pantu interpretés ka ilustraciju, kapéc
sievietei nepiecieSama galvassega — respektivi, uz to norada tas,
ka sievietei gari mati jau ir ka apklajs.

Galvas apklasana Pavilam ir saistita ari ar attiecibam
starp virieti un sievieti, kur virietis tiek izcelts ka “galva”
(kefalé) iepretim sievietei (11:3, “virs ir sievas galva”). Sis nav
vienkarsi interpretéjams prieksSstats ne tikai tade], ka tas no
miusdienu viedokla ir grati akceptéjams, jo nostada sievieti
nemitiga atkariba iepreti virietim. Tomér ari pienemt, ka te
ir paredzéta strikta hierarhija, ir sarezgiti, jo tada gadijuma
Dievs un Kristus ir hierarhiskas attiecibas, bet sieviete Sajas
attiecibas faktiski ir nolikta no Dieva vistalakaja pozicija, atta-
lak no Dieva neka virietis.!® Tadé] ir méginats skaidrot vardu
kefalé ka sakumu - tas saskana ar §1 varda semantisko lauku
butu iespgjams.2’ Tad virkne Dievs—Kristus—virs—sieva butu
sava veida norade uz rasanas un radiSanas secibu. Visticamak,
ka Pavils, rungjot par attiecibam starp virieti un sievieti,
izvélas lietot vardu “galva”, jo runa ir par galvas apsegu,
tadgjadi Pavils veido vardu spéli starp galvas parnesto un
konkréto nozimi.?! Ar $o vardu gan diezin vai ir domats auto-
ritativs prieks$nieks, bet $1 metafora var nozimét “prominents,

pretstatijumu. Andreas Lindemann, Der erste Korintherbrief (Ttubingen:
Mohr Siebeck, 2000), 241.

18 Volfgangs érége, pieméram, uzskata, ka Pavils te megina ierobezot
sieviesu praksi atlaist matus, ka, pieméram, to darija bakhantes Dionisa
kulta ekstatiska aizrautiba. Ta varbut entuziastiska gara aizrautiba,
vinaprat, sievietes varéja izlaist matus ari Korintas draudzé. Wolfgang
Schrage, Der erste Brief an die Korinther (Ziirich [etc.]: Benziger, 1995),
EKK VII/2: 493-494.

19 Ta atgadina Hanss Jozefs Klauks, vin$ arl piedava interpretét vardu
“kefale” drizak ar hellenistiskaja judaisma izplatitajiem Platona
filozofijas prieksstatiem, ka “Pirmtels — Attels”. Hans-Josef Klauck,
1. Korintherbrief (Wiirzburg: Echter Verlag, 1984), 79.

20 Sk.: Wolfgang Schrage, Der erste Brief an die Korinther (Ziirich [etc.]:
Benziger, 1995), EKK VII/2: 502-203.

21 Wolfgang Schrage, Der erste Brief an die Korinther (Zirich [etc.]:
Benziger, 1995), EKK VII/2: 501.
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augstak stavoss, izcils”.?? Tomer pat tad, ja $o vardu saprot
diferencétak, ari tad, ja ar to ir doméats prominentaks partne-
ris, visticaméak, Pavils tieSam uzsver sievietes sekundaro lomu
radiSanas kartiba.??

10. pants pievieno Sai radiSsanas kartibai vél vienu iemeslu,
kadeé] sievietei ludzot un pravietojot jabat ar apklatu galvu. Tas
ir engelu de]. Ari Sis izteikums ir griuti interpretéjams, ka par
to liecina dazadas interpretacijas versijas. Viena no loti senam
interpretacijas iespéjam ir engelus demonizét un saredzét ka
apdraudéjumu sievietém, kuram nav pienaciga izskata.?* Tomér
sadam uzskatam nav pamatojuma Pavila teksta. Tadeél parsva-
ra pétnieki, balstoties uz liecibam no Kumranas dokumentiem,
kur atrodams uzskats, ka engeli piedalas dievkalpojuma,
pienem, ka $ads uzskats ir ari Pavila izteikumu fona. Tadeé]
sievietei ir jabut atbilstosai radisanas kartibai So debesu butnu
klatbutné. Engeli ir radiSanas kartibas sargataji, un tadeél sis
kartibas neievéro$ana varétu vérst pret sevi engelu dusmas.?®

Tatad kopsavelkot jasecina, ka Pavils mégina atgriezt sie-
vieSu argjo veidolu tajos ramjos, kadus pieprasija pastavosas
konvencijas, un lidz ar to ari korigét izpratni par sievietes un
virieSa lomu draudzé. Taja pasa laika Pavila izteikumi neiero-
bezo praviesu pasludingjumu ka tadu. Kas gan bija praviesu
uzdevums, ka to vértét draudzes konteksta?

22 Anthony C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: a commentary
on the Greek text (Grand Rapids (Mich.): William B. Eerdmans, 2000),
817.
23 Roy E. Ciampa and Brian S. Rosner, The first letter to the Corinthians
(Grand Rapids, (Mich.): William B. Eerdmans, 2010), 509-510.
Ta jau uzskatijis Tertulians, kas saredz, ka te ir runa par kritusiem
engeliem, kas iekarojusi cilveku sievas. Vins arl identificé tas ar Dieva
deliem, kas iekaroja cilveka meitas (no Gen. 6:1-2. “De Virginibus
velandis 77, in Quinti Septimii Florentis Tertulliani Opera, ed.
V. Bulhart (Prag: Vindobona, 1957), 4: 89—-90). Anglu val. tulkojuma:
“On the veiling Virgins”, in Ante Nicene Fathers (Grand Rapids (Mich.):
W. B. Eerdmans, 1995), 4: 31-32. Sk. ari: Anthony C. Thiselton, The
First Epistle to the Corinthians: a commentary on the Greek text (Grand
Rapids (Mich.): William B. Eerdmans, 2000), 839-840.
25 Norades uz 1 QM 7:4—6, 1 QS 2:3—11: Anthony C. Thiselton, The First
Epistle to the Corinthians: a commentary on the Greek text (Grand
Rapids (Mich.): William B. Eerdmans, 2000), 840.
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Pravietosana Korintas draudze2®

Vispirms praviesi tiek pieminéti 12:28, blakus vél diviem
draudzes amatiem, proti, apustuliem, skolotajiem. Tas liek
domat, ka draudzé batu darbojies ciess personu loks, ko vinu
funkciju de] dévéja par praviesiem. Tomeér blakus Siem izteiku-
miem ir rodami citi, kas maina kopiespaidu par esoso kartibu.
14:1 Pavils iedros$ina visus censties iegiit praviesu davanas. Ari
izteikums “ean de pantes proféteuosin” (“ja visi pravietotu”)
14,24 — pat ja te lietotais konjunktivs norada uz vélejuma un ta-
tad uz imaginaru situaciju — tomeér rada, ka Pavila prieksstatos
pravietosana draudzé ir atlauta visiem.

Pavila vardi 1. Kor. 14:37 “ja kads doma, ka ir pravietis”,
protams, vispirmam kartam ir interpretéjami polemiska kon-
teksta — ja kads doma, ka ir pravietis, tad tam ir jaatzist, ka ta
ir patiesiba, ko Pavils grib teikt. Tomeér §is izteikums norada
arl uz to, ka par pravieti klast, pasam pravietim saprotot, ka
vinam vai vinai ir §1 davana, ne ar iecelSanu amata. Praviesa
autoritati draudzé nosaka praviesa sludinasana, praviesa dava-
na un nevis amats pats. Tatad draudzé bija praviesi, kuri ilgi
taja darbojas ka praviesi, uz ko norada ari amata tituls. Tomeér
robeza starp $adiem cilvékiem un paréjo draudzi acimredzot ir
bijusi visai plistosa.

Pavils tam harismam, kas ir saistitas ar sludinasanu, acim-
redzami piedévé nozimigaku lomu. Spriezot péc uzskaitjjuma,
kur minétas tas Gara davanas, kas ir saistitas ar pasludinasa-
nu, 1. Kor. 12:28-30 tikai apustuli ir minéti pirms praviesiem.
Ari salidzinajums ar Rom. 12:6-8 apstiprina augstu pravietosa-
nas novértéjumu, jo pravietoSana ir minéta ka pirma no visam
davanam. Vispirms tatad proféteia (pravietosana), tad didas-
kalia (maciba) un paraklésis (mierindjums).?’ PravietoSanas
davana ir noteikta ar piebildi “kata tén analogian tés pisteos”

26 Pravietosanas apskats draudze liela méra balstas uz 2011. gada

publiceta pétijuma tekstu. Dace Balode, Gottesdienst in Korinth
(vFrankfurt a. M.: Peter Lang, 2011), 113-119.
Seit pieminetais termins diakonia vispirmam kartam nozime vispareju
kalposanu bez ta, ka jau no pasa sakuma ir noteikts, vai Pavils ar to
doma harismu, kas saistita ar pasludinasanu, vai ari citus uzdevumus
draudze. Pavils ar1 sevi pasu ka apustuli deve par diakonos, pieméram,
1. Kor. 3:5. Tomer te nav domata apustulu kalposana, drizak karitativa
kalposana draudze.
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(“saskana ar ticibas méru”). Visticamak, Sis izteikums jasaprot
ta, ka Pavils te nosaka pravietosanas vadlinijas. Ticibas saturs
ir sava veida vadlinijas inspirétajai runai.?®

Ar ko gan pravietoSsana atskiras no citiem pasludinasanas
veidiem? 1. véstules KorintieSiem 12.-14. nodala Pavils atkal un
atkal uzskaita dazadus ar valodu saistitus kalpoSanas veidus
draudze, pie tam katrreiz citadi, neviens no uzskaitijumiem
pilniba nesakrit ar citiem. 12:8-10 cits péc cita minéti gudribas
vards, atzinas vards, pravietoSana un garu atskirSana, valodu
veidi un valodu tulkosana. 12:28—-30 minéti amati, kas saistiti
ar sludinasanu: apustulis, pravietis, skolotdjs un talak ari
valodu veidi. 14:6 uzskaititi atklasme, atzina, pravietoSana,
maciba ka alternativa darbibai “runat valodas”. Visbeidzot,
14:26 pieminéti psalms, maciba, atklasme, valoda, tulkosSana.
No siem uzskaitijumiem ir redzams, ka robezas starp dazadiem
pasludinajuma veidiem draudzeé ir plastosas un dazas Pavila pie-
minétas runas formas nav izteikti nodaliti pasludinajuma tipi.

Ciktal var vispar spriest, tas, ka pravietosana atskiras no
citiem pasludinajuma veidiem, pieméram, no macibas, visskaid-
rak ir redzams 14:26, kur Pavils atkal uzskaita, kas draudzé
notiek. Katru reizi, kad Pavils piemin tas harismas, kam ir
saistiba ar draudzes sanaksmém, pravietoSana tiek noteikti pie-
minéta, iznemot So 14:26. 14:26-40, kas iesakas ar jautajumu

28 Eksegetiskaja literattra ir ticis diskutéts par varda pistis nozimi (Rom.
12:6) — vai to saprast ka “fides qua creditur” vai “fides quae creditur”.
Uzskatu, ka Pavils te runa par pravietosanu atbilstosi pravietotaja
ticibai, parstav, piemeram, Charles Kingsley Barrett, A commentary
on the epistle to the Romans (London: Adam and Charles Black, 1957),
238; William Sanday and Arthur C. Headlam, A critical and exegetical
commentary on the epistle to the Romans (Edinburgh: T. and T. Clark,
1950), 356f. Tomer stipraki argumenti ir to puse, kas te saprot ticibu,
kurai pieversusies, piemeram, Ulrich Wilckens, Der Brief an die Romer
(Zirich etc.: Benziger; Neukirchen-Vluyn: Neukirchner, 1982), EKK
V1/3: 14; Klaus Haacker, Der Brief des Paulus an die Romer (Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 1999), 255—-256, un tada gadijuma runa
par ticibas saturu ka pravietosanas kriteriju. Ipasi, ja izteikums
“metron pisteos” Rom. 12,3 netiek saprasts individuali un kvantitativi,
bet gan absoluti — metron ka norma. Sis prieksstats, skiet, abam rakstu
vietam (Rom. 12:3 un 12:6) ir ticamaks neka doma, ka Dievs ar ticibu
dazada mera apvelta dazadus ticigos. Beigu beigas nebutu ari skaidrs,
ko gan dotu pravietosana, kas vadas pec individualas, varbut nepilnigas
ticibas (Ulrich Wilckens, Der Brief an die Romer (Ziirich etc.: Benziger;
Neukirchen-Vluyn: Neukirchner, 1982), EKK V1/3: 11).
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“tioun estin” (“kas tad ir” resp. “tatad”), noslédz visu diskusiju,
kas atrodama 12.-14. nodala, Sie panti ir Pavila argumentacijas
kopsavilkums. Nu jajauta, kade] tiesi te, nosléguma pamaciba
par glosolaliju un pravietosanu draudzé, pravietoSana nav
pieminéta. Téas vieta paradas vards apokalypsis (atklasme), kas
liek domat, ka §is jédziens te ir lietots varda “pravietosana” vie-
ta. Tatad pravietosanu Pavils saprot ka atklasmes sanemsanu
un talaknodosanu. To apstiprina ari 14:30, kur apokalypto (at-
klat) apraksta pravietoSanas sanemsanu. lepreti tam 14:6 skiet,
ka apokalypsis dota sava atseviska nozime. Tomér ari te ir
iespéjams saredzét divus terminu parus, kas saturiski ir sava
starpa saistiti. Tadél te apokalypsis (atklasme) ir saistams
ar proféteia (pravietoSana) un gnosis (zinaSanas, atzina) ar
didaché (maciba).2? Tomeér jau atkal janorada, ka $1 saikne nav
pilnigi strikta, jo 13:2 tie$i gnosis ir cie$i saistita ar pravietosa-
nu, kas iespéjams, ir norade, ka robeza starp pravietoSanu un
macibu nemaz nav vienkarsi novelkama.

Jedziens apokalypsis 1. véstulé KorintieSiem 14:6 ir lietots
viennozimigi ka termins, kas apzimé pasludinasanas saturu,
un ari 1:7 attieciba uz Kristus paradisanos laiku beigas. Abas
Sajas rakstu vietas ir runa par to, ka tiek atklats tas, kas lidz
§im ir bijis noslépts.?® Par to, kas ir §is apsléptais saturs, liecina
arl apokalypto/apokalypsis lietojums citas Pavila véstulés. Sis
termins tiek galvenokart lietots, runajot par Dieva pestijoSiem
darbiem, kas klast redzami, respektivi, tiek paveikti. Pavils
runa par Dieva taisnibas atklasanos (Rom. 1:17), par vina

29 Volfgangs Srage (Schrage) to izsaka $adi: “Nav pravieto$anas bez
atklasmes un macibas bez atzinas, atklasmes merkis ir pravietosana,
un atzinas merkis ir maciba.” Wolfgang Schrage, Der erste Brief an die
Korinther (Zirich [etc.]: Benziger, 1999), EKK VII/3: 390-391. Pret so
tézi runatu teksta formala puse, kas nelauj izdarit secinajumus par
terminu paru identificesanu. Atseviskie jedzieni uzskaitljuma seko
viens aiz otra. Tomer ir redzams, ka pravietoSsana un atklasme ne tikai
Pavilam ir saistitas. Sk.: Gerhard Dautzenberg, Urchristliche Prophetie:
thre Erforschung, ihre Voraussetzungen im Judentum und ihre Struktur
im ersten Korintherbrief (Stuttgart: Kohlhammer, 1975), 218-223.
Visbeidzot ka paraleli var piesaukt Jana atklasmes gramatu, kur abi
termini apokalypsis un proféteia apzime pravietim Janim atklato (Atk.
1,1-3).

30 Sk.: Anthony C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians: a
commentary on the Greek text (Grand Rapids (Mich.): William B. Eerd-
mans, 2000), 100.
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dusmu atklasanos (1:18), par nakamas godibas (Rom. 8:18) un,
visbeidzot, par Kristus atklasanos laiku beigas (1. Kor. 1:7).
Vieniga vieta, kas atskiras no Siem izteikumiem, ir Fil. 3:15. Te
ir runa par to, ka Dievs ved draudzi pie Istas atzinas ar atklas-
mes palidzibu. Ja ari Pavils §aja vieta runa par kristiesiem ka
par teleiot (pilnigie), tad tomér atzidams, ka ari pie Siem “pilni-
gajiem” nav nekas noslégts, bet ir nepieciesams to veidot talak
no Dieva. Si doma ir lidziga tai, ko Pavils izsaka ari 1. Kor. at-
tieciba uz draudzes celSanu, ta ka, iespéjams, ari Fil. 3:15 fona
ir pravietoSanas fenomens.

Pavila izteikumi rada pravietosanu ka uz Dieva atklasmi
balstitu sludinasanu, kas kalpo draudzes celSanai (14:4), un
tadeél tai ir ipasa nozime draudzé (14:12). Ta var ielukoties cil-
veku sirdis (14:24), un Saja zina Pavils uzskata, ka tadél ta var
kalpot misijai. Visbeidzot, 14:30 Pavils dod noradijumus, ka lai
praviesi draudzé uzstajas, un prieksroka tiek dota atklasmei,
kas notiek aktualaja bridi, tomér ari ieprieks sanemta atklasme
tiek pasludinata draudzeé. Ka uzsver Kristofers Forbs (Forbes),
kristiga profétija (péc Apd. un Pavila véstulém) ir atklasmes sa-
nemsana un tai sekojo$s mutisks pasludinajums. Tiek ticéts, ka
pravietis sanem patiesibu atklasmeé, un ta nav pasa domasanas
procesu rezultats.?!

Tatad pravietoSanas saturs un autoritate nak no atklasmes,
un jau péc tas definicijas ta ir publiska lieta, publisks atklasmes
pasludinajums pieder pie pravietoSanas buitibas. Atklasmei, kas
paliek tikai “klusa kambariti”, var bit, protams, zinama indi-
viduala nozime, tomér pravietoSsana ka fenomens nekalpo tikai
individualai izaugsmei.

Sievietes pravietes

Kada loma draudzé bija sievietém pravietém blakus vinu
kolégiem viriesiem? Sis jautajums rodas, ipasi lasot masdienu
teksta interpretacijas. Popularais amerikanu autors Veins
Grudéms (Grudem) pievérsas 1. Kor. 11:5 interpretacijai gramata

31 Christopher Forbes, Prophecy and inspired speech in early Christianity
and its Hellenistic environment (Tibingen: J. C. B. Mohr 1995), 229.
Veins Grudems ir bijis ari viens no evangelikalas organizacijas
“Bibliskas virietibas un sieviskibas padome” (The Council on Biblical
Manhood and Womanhood, CBMW) dibinatajiem.
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“The Gift of Prophecy in the New Testament and Today”.?? Vina
meérkis ir paradit, ka pravietosanai, pat ja ta balstas uz dievisku
atklasmi, tomér pasai par sevi nepieder absoliita dieviska patie-
siba. Lai to paraditu, vins pievérsas ari sievieSu pravietoSanai.
Uzskatot, ka 1. Kor. 14,34-35, kura izteikts aizliegums sievie-
tém draudzes sapulcés runat, pieder Pavila pasa rakstitajam un
ar1 11:5, kura sievietes, kas ladz un pravieto draudze, pieminétas
ka parasts gadijums, vin$ mégina abas rakstu vietas sava star-
pa harmonizét. Ta vins nonak pie secingjuma: “pravietoSanas
veids, ko sievietes darija Korinta, neieklava autoritativu runu,
tas ir, runu, kas pretendétu uz tiesibam pieprasit paklausibu vai
ticibu”.3® 14:34, péc vina domam, neaizliedz visa veida runasanu
draudze, bet “tikai runu, kas pretendé uz autoritati par drau-
dzes virieSiem, runu, kas nav “subordinéta””.3* Tatad profétijai,
ko sludina sievietes, nepiemit augstaka dieviska autoritate, kas
ietvertu pat vardisko formuléjumu. Sada autoritate gan saska-
na ar Grudému?®® nepiemit nevienam, tomér vina domu gajiens
noved pie secinajuma, ka sievietes, atskiriba no vinu viriesu ko-
légiem, ir vél ipasa paklautiba. Tam, ka pravietoSanas autoritate
nav automatiski nodrosinata draudzé, var piekrist, balstoties uz
14:29, kur Pavils norada, ka praviesu izteikumi ir japarbauda
vai nu citiem pravieSiem, vai ari visiem draudzes locekliem.
Tomeér saskana ar Grudéma interpretaciju pravietiski izteikumi
no sieviesu puses butu japaklauj dubultai subordinacijai. No vie-
nas puses, tatad no citu praviesu vai draudzes loceklu puses, un,
otrkart, no draudzes viriesiem. Saja zina pravietiska izteikuma
patiesiba tiek padarita atkariga no dzimuma - tas ir uzskats,

32 Wayne Grudem, The Gift of Prophecy in New Testament and Today

(Wheaton, Illinois: Crossway Books, 1988).

“. the type of prophecy done by women at Corinth did not involve

authoritative speech, that is, speech wich assumed the right to enforce

obedience or belief.” 14,34 neaizliedz visa veida runasanu “only speech

which assumes authority over the men of the congregation, speech

wich is not ‘subordinate’. Wayne Grudem, The Gift of Prophecy in New

Testament and Today (Wheaton, Illinois: Crossway Books, 1988), 86.

“.. only speech which assumes authority over the men of the congregation,

speech wich is not ‘subordinate”. Wayne Grudem, The Gift of Prophecy

in New Testament and Today (Wheaton, I1linois: Crossway Books, 1988),

86.

35 Wayne Grudem, The Gift of Prophecy in New Testament and Today
(Wheaton, Illinois: Crossway Books, 1988), 86—-87.
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kas nav atrodams Pavila izteikumos un, péc manam domam, ir
absurds, jo nevar tac¢u bat subordinéta un paraka patiesiba.
Vards sigatosan (“lai vinas klusé”) 14:34 ari, manuprat, ir
parak radosi interpretéts, ja no §1 aizlieguma grib izveidot no-
teiktas runas aizliegumu, pieméram, runasanu, kas dominé par
virieSiem. Te ir lietots vards “klusét”, tam iepreti varétu tikt
teikts, lai vinas neruna, domingjot par virieSiem, lai neruna
lieku, lai neruna mulkibas utt.?¢ Te tomér ir teikts “klusét”,
kas norada uz jebkadas runas aizliegumu un lidz ar to ari nav
savienojams ar ieprieks$éjo liecibu par to, ka sievietes draudzé
ir runajusas. Tadél piekritu jau plasi izplatitajai tézei, ka
14:34-35 ir velaka interpolacija. Visplasaka argumentacija par
labu im viedoklim ir atrodama Volfganga Srages 1. véstules
KorintieSiem komentara, kuru es Seit isuma tikai apkoposu.?”
Jauzsver, ka doma par interpolaciju vispirms tatad rodas no
saturiskas pretrunas starp 11:2-16 un 14:34-35.3% Aplukojot
tuvak Sos 14. nodalas pantus, ir redzamas citas pazimes, kas
liecina, ka Siem pantiem nav skaidras pozicijas. Ir salidzinosi
daudz rokrakstu, kuros Sajos pantos atrodamais teksts ir ievie-
tots aiz teksta 40. panta. Tas varétu nozimét, ka sakotnéji Sis
teksts ir paradijies rokraksta mala ka remarka, kuru dazadi
parrakstitaji ir pievienojusi atkirigas vietas teksta pladuma.®®
Bibeles lasitajs, kurs biezi atver vala Bibeli, parasti jau ir
pieradis pie Bibeles teksta izkartojuma, vél vairak pie tulkoju-
ma lidz pat vardiskajam ietérpam valoda, kura tas lasa Bibeli.
Tomér Srage norada uz vairakiem vérojumiem pasa teksta
pladuma, pat ja més pienemtu, ka sendka teksta versija sie
panti seko péc 33. panta, un tas liecina, ka, visticamak, mums

36 Neveiksmigs, manuprat, ir arl Tiseltona skaidrojums, ka te ir runa
par sievietém pravietém, kuram tiek aizliegts piedalities pravietojumu
izvértesana. Anthony C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians:
a commentary on the Greek text (Grand Rapids (Mich.): William
B. Eerdmans, 2000), 1158.

Wolfgang Schrage, Der erste Brief an die Korinther (Zurich [etc.]:

Benziger, 1999), EKK VII/3: 479-501.

Wolfgang Schrage, Der erste Brief an die Korinther (Zurich [etc.]:

Benziger, 1999), EKK VII/3: 484-485.

39 Parsvara Rietumu teksta rokraksti D (6. gs.), F (9. gs), G (9. gs)),
a (9. gs.), b (8./9. gs.), atseviski Vulgatas rokraksti. Wolfgang Schrage,
Der erste Brief an die Korinther (Zirich [etc.]: Benziger, 1999), EKK
VII/3: 482.
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ir darisana ar teksta velaku papildinajumu. Analiz&jot teksta
ieksgjo kontekstu, redzams, ka ir lizums domas pliaduma.
34. pants bez vajadzibas dubulto izteikumu “en pasais tais
ekklesiais” (“visas draudzés“), kas jau lietots 33. panta. Ari
saikne starp 35. un 36. pantu nav isti saprotama, ja Sie panti
sakotngji sekotu viens péc otra. Teikumam “ir .. sievietei drau-
dzé runat” ir maz sakara ar tam sekojoso jautajumu “Vai Dieva
vards tikai no jums izgajis?”. Turpreti 36. pants labi pieklaujas
33. pantam.*0

Ari saturiski Sie panti izkrit no konteksta. Pavils 26.—
40. panta velreiz apskata glosolaliju un profétiju draudzé un
veélreiz uzsver oitkodomeé (draudzes celSanas) aspektu. 34.-
35. panta §1s témas vispar netiek pieminétas.!

Visbeidzot, 34.-35. panta tiek lietoti Pavilam netipiski
termini. Pavils nekur neiesdk atsauci uz rakstiem ar ievadfor-
mulu: “kathos kai ho nomos legei” (“ka ari likums saka”); ari
eperotao (jautat) ir lietots vél tikai Rom. 10:20 citata, tapat
nepierasti Pavilam ir vardi epitrepo (atlaut, vel tikai 1. Kor.
16:7) un aischros (negods). 1. Kor. 11:6 gan §is termins paradas
saistiba ar jautdjumu par sievietes galvassegu, tomér tur tas
ir lietots, lai korigétu izturésanos pasludinot, bet nevis lai to
aizliegtu. Tatad Pavils vél vairak nonaktu ar sevi pretruna,
lietojot %o terminu, un te paméicot pavisam ko citu.*? Visas §is
norades tatad liek secinat, ka, visticaméak, 34.-35. pantu nav
rakstijis Pavils pats, bet tie pieder vélaka rakstitaja spalvai,
kurs atbilstosi vinam pazistamajai praksei draudzés ir mégina-
jis tos nostiprinat ar autoritativa teksta palidzibu.

Ja nu patiesibas jautajums nav saistits ar dzimumu un sie-
vietes ir publiski uzstajusas draudzé, tad iespéjams, ka draudzé
ir veidojusies jauni ieskati par attiecibam starp virieti un sie-
vieti, par ko liecina ari Pavila teiktais — vins pieskaras ne tikai
vienkarsi galvassegas jautajumam, bet izvers diskusiju ari par
radiSanas kartibu.

40 Wolfgang Schrage, Der erste Brief an die Korinther (Ziirich [etc.]:
Benziger, 1999), EKK VII/3: 482—-483.

41 Tbid., 483—484.

42 Tbid., 484.
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Salidzinajums ar romanu “Jazeps un Asnate”

Par §1 teksta paraleli var uzskatit judu romanu “Jazeps
un Asnate”, ipaSi 14.-17. nodalu, kas vésta par Asnates sa-
stapSanos ar debesu butni, ar “cilvéku no debesim”.*? Saja
konteksta 15. nodalas sakuma ari pieminéta galvassega: Asnate
tiek aicinata nonemt galvas apklaju, un, kamér vina saruna-
jas ar cilveku no debesim, vinas galva nav apsegta: “Nonem
plivuru no savas galvas. Un kadél tu to esi darjjusi? Jo tu esi
Sodien §kista jaunava un tava galva ir ka jauna viriesa galva.”
(15:1) Vina uzliek uz galvas plivuru tikai tad, kad debesu téla
apmeklégjums ir gala. Te gan no debesu butnes ir pieprasita
pretéja kartiba, neka to paredz Pavils. Tomeér $is fragments var
piedavat izpratni par to, kapéc Korintas sievietes atkapas no
ierastajam parazam.

Angela Standhartingere (Standhartinger) sava gramata
“Das Frauenbild im Judentum der hellenistischer Zeit” norada
uz lidzibam starp So stastu par debesu cilveka apmekléjumu
romana “Jazeps un Asnate” ar stastiem, kas vésta par pra-
vie$u aicinasanu.** Kristofs Burhards (Christoph Burchard)
gan galvenokart saredz Jazepa un Asnates stasta lidzibas ar
Pavila atgriesanos Apd. 9. Vispirms abi galvenie téli ir talu no
pareizajiem uzskatiem (Pavils ir pret kristieSiem, Apd. 9:1-2),
Asnate, savukart, ir augstpratiga, nicina Jazepu (JA 1-4), tad
vini abi tiek parvaréti (Pavils ar Kristus sastapsanu un Asnate
ar sastapsSanos ar Jazepu JA 5-9). Tas izraisa vinos krizi, tai
seko Pavila aklums un tris dienu gars gavénis, savukart Asnate
pavada septinas dienas maisa un pelnos (JA 10). Abi ladz, un
ka atbilde uz lagsanu paradas vizijas — Asnati apmeklé debesu
bitne, kamér Pavilam tiek véstits, ka vin$ ir redzgjis viziju,

43 Lielaka dala pétnieku uzskata, ka romans varétu but sarakstits Egipte
laika posma starp 2. gs. pr. Kr. un 2. gs. pirmo pusi. Christoph Burchard,
“Importance of Joseph and Aseneth for the Study of the New Testament:
A General Survey and a fresh Look at the Lord's supper”, in Gesammelte
Studien zu Joseph und Aseneth, Hrsg. Christoph Burchard u. Carsten
Burfeind (Leiden (etc.): E. J. Brill, 1996), 265.

41 Angela Standhartinger, Das Frauenbild im Judentum der hellenistischer
Zeit: Ein Beitrag anhand von Joseph und Aseneth (Leiden, New York,
Koln: Brill, 1995), 112.
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kura Ananija vinam uzliek rokas. Péc tam nak dziedinasana
vai — Asnates gadijuma - vinas skaistuma atkalatjauno$ana.*®

Pat ja nenoraida, ka te ir runa par lidzigiem véstijumiem,
tomer jaatzist, ka pati vizija atklaj lidzibas ar praviesu epifaniju
véstljumiem. Angela Standhartingere norada uz vairakam li-
dzibam: pieméram, fraze “redzi es Kungs” 14:4.6 parasti ievada
dieviskas atklasmes, kam nav saistibas ar atgrieSanos, bet gan
ar pravietosanu, ka, pieméram, Samuéla aicingjuma 1. Sam.
3:4-5.46 Ari atbildot uz jautdjumu, kas Tu esi, atklasmes ne-
séjs stadas prieksa (Gen. 46:2-3 (Jekabs), Ex. 3:4-6 (Mozus)).
Ari citas lidzibas drizak apstiprina, ka Seit tuvakas paraléles
mekléjamas ar praviesu epifaniju stastiem. Pieméram, Asnates
proskinéze (14:3.10 un Ec. 1:28, ar1 Atkl. 1:7), kad vina péc de-
besu skatiSanas metas zemé. Ecehielam jaéd gramatas rullis,
kas garso péc medus (Ec. 3:1), Asnate éd medu (JA 16:16), vinas
mute tiek aizskarta (JA 16:15) ka Jesajas (Jes. 6:6-7), Jeremijas
(Jer. 1:9) mute utt.*”

Tatad, ja ari Asnates gadijuma ir runa par pravietisku aici-
najumu vai vismaz par pravietisku redzéjumu, tad Saja stasta
plivura nonemsanu varétu uzskatit par vienlidzibas zimi, ka
pravietiskaja piedzivojuma nepastav atskiribas starp virieti un
sievieti.

Secinajumi

Protams, lai secinatu kaut ko par Korintas sieviesu pasapzi-
nu, bitu nepiecieSami talaki pétijumi, tomér tiktal, cik Sobrid
var spriest, més $aja tekstd varam saredzét, ka tiesi pravie-
tiskais piedzivojums, iespéjams, varéja dot Korintas sievietém
apzinu, ka pravietoSand nav nekadas starpibas starp virieti
un sievieti (Gal. 3:28) un ka sievietém tadeél tapat ka viriesiem

4 Christoph Burchard, Der dreizehnte Zeuge: Traditions- und kom-
positionsgeschichtliche Untersuchung zu Lukas’ Darstellung der
Friihzeit des Paulus (Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht, 1970),
86—87.

Ari apokaliptiskos tekstos, piemeram, 4 Ezras 14:2, tapat ari Jes.
6,8, Ex. 3,4—6. Angela Standhartinger, Das Frauenbild im Judentum
der hellenistischer Zeit: Ein Beitrag anhand von Joseph und Aseneth
(Leiden, New York, Koln: Brill, 1995), 110.

Angela Standhartinger, Das Frauenbild im Judentum der hellenistischer
Zeit: Ein Beitrag anhand von Joseph und Aseneth (Leiden, New York,
Koln: Brill, 1995), 119, 120.
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nav javalka galvassega. Situacija, kad sievietes parsvara tika
ierobezotas publiski runat, sads pravietisks pasludinajums ir
iznémums. Pavils arl negrib, lai sievietes apklust, vins ari ne-
apstrid un nerelativizé vinu pravietisko autoritati, tomeér vins
grib atgadinat par zindmam konvencijam apgérba publiskas
aktivitates laika. Pavils uzsver pravietiskas runas publisku-
mu, pravietoSana “ce]” draudzi. Ja nu tiek ticéts, ka izteikuma
patiesiba nav saistita ar sludinataja personibu, tad profétijas
autoritates jautajums ari ir saistits nevis ar jautdjumu par
virieti un sievieti, bet gan ar iIstu vai neistu inspiraciju. Tas
attieciba uz sievietém Pavila teksta netiek apstridéts.

Aplukotais Bibeles teksts rada Bibeles daudzslanainibu. No
vienas puses, taja ir skaidrs pieradijums, ka sievietes draudzé
sludinaja. No otras puses, taja izskan pilnigs aizliegums sievie-
tei draudzé runat. No vienas puses, 1. Moz. izsaka, ka Dieva
lidziba ir raditi virietis un sieviete, cilvéks ka virietis un sie-
viete, no otras puses, redzam, ka Dieva lidziba tiek attiecinata
tikai uz virieti. Tas nozimé, ka mums ka lasitajiem jareflekté
sava pozicija, kurai tradicijas linijai més sekojam un kapéc.
Jau pasa Pavila teiktaja var redzét divéjadus hermeneitiskus
principus. Vinam ari Raksti kalpo ka vadlinija, lai saprastu, ka
orientéties Saja pasaulé, taja pasa laika vina laika interpreta-
cijas un konvencijas liek vinam interpretét Rakstus noteikta
veida, pieméram, pastavot uz sievietes subordinaciju. Janem
gan vera, ka ar visu Sadas radiSanas kartibas aizstavésanu
Pavils nenoraida sievietes publisku pravietoSsanu un runasanu
draudzé.

Tomér musdienu lasitajam ir jalukojas ari uz sava laika kon-
tekstu. Sievietes galvassega, pieméram, lielakaja dala Eiropas
sabiedribas, vairs nepieder pie obligatas sievietes apgérba
prasibas, tadeél ari lieldka dala lasitaju drizak to uztvers ka no
laikmeta atsveSinatu prasibu, kamér Pavils mégina panéakt,
lai draudzes sievietes izskata zind neatSkiras no apkartéjas
vides. Tas attiecas arl uz sievietes un viriesa lomu sabiedriba,
Pavils drizak uzsver virieSa dominanci, kada ta bija pierasta
antikaja kulttra, savukart masdienas burtiski sekot Sai pama-
cibu nozimétu méginat pagriezt laiku atpakal pirms sieviesu
emancipacijas kustibas, kas aizsakas 19. gs. un padarija sievie-
tei plasak pieejamu izglitibu un profesijas izvéli un izmainija
sievietes pasapzinu. Saja zina arl pret Pavila interpretaciju ir
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jauzsver Gen. 1:28 teksts — sieviete ir Dieva lidziba radita, ne-
vis tikai pastarpinati nes Dieva télu. Citiem vardiem, sieviete
pilniba ir cilvéks ar tiesibam, brivibu, kas piemit cilvékam. Ar
tiesibam uz pasnoteikSanos, nevis absolatu pakartojumu otram
dzimumam. No otras puses, Pavila teksts ari misdienu lasita-
jam un lasitajai var atgadinat izvairities no parspiléta tiesibu
pieprasijuma, par augstako attiecibu principu izvirzot savstar-
péju cienu un milestibu.

Summary

They Spoke in the Churches — Women Prophets in the
Corinthian Church

The passage 1 Cor 11,2-16 clearly testifies to the fact that there
were women prophets in the Corinthian congregation. Still there is
a discussion going on till this day, what was the authority of woman
prophets in the early Christian church. The article deals with the
most discussed questions concerning the passage of the research, i.e.
about the head covering and the relationship of 1. Cor 11, 2-16 to 1
Cor 14,34-35, which forbids women to speak in the church. The main
question still remains if the function of women prophets was different
to that of men prophets. Since prophecy was a gift of the Spirit, which,
according to Paul, was the most important aspect for the community
there is no doubt, that also women prophets prophesied for the whole
community. The text in 1 Cor 14,34-35, which tells women to be silent
in the church, does not seem to imply a special kind of speech, so there
is an obvious contradiction, which leads the author to agree with the
thesis that it has to be a later interpolation. Possibly women in the
Corinthian church changed their appearance so that they can play the
same role as men prophets in the church (cf. also JosAs 14:1).
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KRISTIETIBAS IETEKMES I_JATVIEéU
TAUTAS PASAKU MOTIVOS

Mg. philol. Ingus Barovskis
LU Humanitaro zindtnu fakultates doktorants

Htoniska telpa mitologijas izpratneé

Si raksta mérkis ir noskaidrot dazu htoniskas telpas aspektu
un kristietibas ietekmju zonu, tapéc sakotnéji ir nepieciesams
definét, kas ir htoniska telpa un kada ir tas realizacija latviesu
mitologija, ka ari, pirms pievérsties konkrétiem virzieniem, meé-
ginat aptvert kristietibas ietekmi uz $o paradibu kopuma.

Izpratne par htonisko pasauli tradicionalaja latviesu mi-
tologija jeb latvieSu senreligija' nav vienota un ietver daudz
pretrunu un neskaidribu. Salidzinajuma ar debesu sféras sim-
bolisko attélojumu - debesu sétu — htoniska telpa ir sazarotaka
un neviendabigaka, ta sastav no vairakam dalam, kuras katra
var atrasties pavisam cita telpas dimensija neka paréjas.

Problematisks ir pasa jédziena “htonisks” lietojums latvie-
$u mitologija, jo tam ir vairakas nozimes. Primari ar jédzienu
“htonisks” saprotams tas, kas atrodas zem zemes, pazemeé, un
§1 nozime atvasindma no jédziena izcelsmes (griekiski chton —
‘zeme’?), tadu §is jédziens ietver daudz plasaku nozimju kopu un
ir attiecinams ne tikai uz pazemi (velu valsti, htonisko telpu),
bet arl uz htoniskas sféras plasaku realizaciju, proti, ta var
atrasties ne tikai pazemé, bet ari ietiekties debesis, ko pierada
tadi uz ticgjumiem balstiti prieksstati ka: “Kad sniegi nak, tad

1 Haralds Biezais, pieméram, lieto terminu “senreligija”.
2 Henry George Liddell, Robert Scott, A Greek—English Lexicon. Pieejams:
http://www.tlg.uci.edu/lsj/#eid=1&context=lsj (skatits 01.12.2013.).
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saka, ka mironi debesis sniegus évelé. /K. Jansons, Plani/”® un
citi. Batiba latviesu mitologija $1 pasaule un vinpasaule atro-
das vairak vai mazak viena plakné, savukart kristietiba tas ir
izkartotas vertikali. Jédziens “htonisks” sakotnéji izmantots,
lai apzimétu protoolimpiskas dievibas sengrieku mitologija —
dazadu monstru un démonu mitnes vietu,* un pirmie, kas $o
jédzienu saka lietot baltu mitologijas pétnieciba, ir Marija
Gimbutiene (Maria Gimbutas) un Haralds Biezais.

Defingjot jédziena “htonisks” lietojumu $ai raksta, jaievéro
divas biutiskas nianses: pirmkart, ar plasaka jédzieniska iz-
pratné lietojamo apziméjumu, pieméram, “htoniska pazeme”,
jasaprot tas, kas atrodas zem zemes; otrkart, jedziens “htoniska
telpa” attiecinams ari uz tam iezimém, kuras ir raksturigas ne
tikai pazemes sférai, bet ietver arl plasaku atrasanas vietas
iespéjamibu mitiskas pasaules aina.

Ka jau minéts, visbiezak ar jedzienu “htoniska pasaule” tiek
saprastas tadas pasaules telpas vietas ka velu valsts,? miruso
pasaule, respektivi, vietas, kur senreligijas prieksstatos cilvéks
nonak péc biologiskas naves. Psihoanalitiskaja pieeja tas ir viens
no skaidrojumiem, kapéc tiesi htoniskais ir ienémis tik butisku
vietu sena un ari musdienu cilvéka apzina,® veidojies tik sazarota
sistéma. Centralais elements celojumam uz pazemes pasauli vien-
mér ir bijis viens un tas pats: nave un simboliska atdzim$ana.”

Saja gadijuma butisks ir ari jautajums par dvéseles jédzie-
nu latvieSu folklora. Liela dala latviesu folkloras materialu
redzams, ka dvésele tiek minéta saistiba ar dazadiem kristietis-
kiem atribatiem - Jézu, engeliem, gréku, un tas lauj pienemt,
ka izpratne par dvéseli ir izteikti paklauta kristietiskajiem
prieksstatiem. Jédziena “dvésele” etimologija saistas ar jédzienu
“elpa”, velak tas funkcioné varda “dziviba” nozimé. Valodnieks
Konstantins Karulis vardu “dvésele” saista ar atvasinajumu no

Latviesu tautas ticéjumi, sakopojis un redigéjis P. Smits (Riga: Latviesu

folkloras kratuve, 1940), 2: 1707. lpp.

4 Robin Hard, Greek Mythology (London: Routledge, 2004), 82.

5 Janina Kursite, Mitiskais literatarad, folklora, maksla (Riga: Zinatne,
1999), 501. Ipp.

6 David Leeming, Kathryn Madden, Marlan Stanton, eds., Encyclopedia

of Psychology and Religion: L-Z (New York: Springer, 2010), 229.

Mircea Eliade, Shamanisms: Archaic Techniques of Ecstasy, trans.

Willard R. Trask (Princeton: Princeton University Press, 1964), 56.
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darbibas varda “dvest”, savukart lietuviesu valoda dvesti nozime
nobeigties, izlaist garu.® Seit iespéjams saskatit kopsakaribas ar
Bibelé redzamo ideju par to, ka Dievs ir iedvesis dzivibu: “Un
Dievs Tas Kungs radija cilvéku no zemes pisliem un iedvesa
vina nasis dzivibas dvasu; ta cilvéks tapa par dzivu dvéseli.”
(1. Moz. 2:7) Lidz ar to pats jédziens “dvésele” jau ietver aiz-
guvumu no kristietibas, kas, péc folkloras motivu realijam
spriezot, ir jaunaka laika uzslanojums. Tatad $aja gadijuma,
defingjot jedziena “dvésele” izpratni saistiba ar kristietiskajam
ietekmém, janorada uz blakusfaktoriem, kas lauj $adas ietekmes
saskatit — kristigas realijas, téli utt. (jau minétais gréks, Jézus,
engeli). Ari katoliciskajos priekSstatos uzsvérta dvéseles dzive
péc naves.? To dvéseles izpratni, kas traktéjama ka pirmskris-
tietiska, savukart drizak raksturo dvéseles ka dzivibas uztvere,
lidz ar to dvésele neatgriezeniski pazud naves bridi.
Socialantropologs Dzeimss Freizers (James Frazer), kurs
liela mera licis pamatus mitologijas misdienu pétniecibai, dve-
seles batibu skaidrojis $adi: “Ja dzivnieks dzivo un kustas, tad
vin§ (mezonis) doma, ka tas notiek tapéc, ka dzivnieka atrodas
mazs dzivniecin$, kas to kustina; ja cilveks dzivo un kustas,
tad tapéc, ka vina atrodas mazs cilvécins, kas to kustina. Sis
dzivnieks dzivnieka un cilveks cilvéka ir dvésele.”!? Logiski iz-
rietétu, ka péc fiziskas naves §is iekséjais téls dodas uz htonisko
telpu, un tada gadijuma prieksstats par dvéseli batu loti sens.
Pienemot, ka dvésele ir viena no tam substancém, kas nonak
htoniskaja telpa, ta ir biutisks elements htoniskas telpas ipasibu
kopaina. Paradoksali, bet, péc folkloras materialos atrodama-
jam zinam, dvéseles saistiba ar navi ka nonaksanu htoniskaja
pasaulé ir diskutabla, pieméram:
Dziedat skaiski, engelisi,
Pa debesu malinam,
Lai dvésele nemaldas,
Pie Dievina daiedama.
LD 27597-0

8 Konstantins Karulis, Etimologijas vardnica (Riga: Avots, 2001),
244, lpp.

9 Anthony Grafton, Glenn W. Most, Salvatore Settis, The Classical
Tradition (2010), 480.

10 James Frazer, The Golden Bough (London: Wordswort Refrence, 1993),
13.

27



Lielakoties folkloras materiala redzams, ka mirusais péc
naves nonak velu valsti, kas ir traktéjama ka htoniska pasau-
le. Retakos gadijumos mirusais nonak debesis, pie “Dievina”
vai tamlidzigi — ta ir uzskatama par nestandarta situaciju,
iespgjams, ar kristietiskam ietekmém. Ieprieks citétaja tau-
tasdziesma $adas ietekmes redzamas visai izteikti, pieméram,
engelu pieminéjuma.

Dveésele jeb gars ticgjumos definéta ka velis: “Veli pasi esot
mironu dvéseles.”!! K. Karulis uzskata, ka vards “velis” radies
no varda “velns”, ar to domajot pirmskristietiskos prieksstatus
par velnu ka dvéselu valsts aizgadni, velu valsts dievibu.!2
Tomér Seit ir janoskir Velns (demiurgs, htoniska dieviba) no
velniem, kas ir vairak kaitéjosas zemakas kartas batnes. Tomér
dveseles jédziens, ka uzskata, pieméram, folkloras pétniece
Janina Kursite, latviesu folklora nav tik izplatits un nozimigs.
“Tautasdziesmas “dvésele” saméra biezi ir kopa ar engelu,
Jezus Kristus klatbatni, kas vedina domat par $a jédziena ja ne
rasanos, tad stingro pretstatijumu jédzienam “miesa” kristieti-
bas ietekme.”1?

Par izteiktu kristietibas elementu dvéseles jédzienu uzskata
ari citi pétnieki, pieméram, apgalvojuma:

“Varda “dvésele” lietojums vairakuma aplikoto dziesmu va-
rétu but saistits ar kristietibas vai nesenam Eiropas kultaru
un valodu ietekmém. Sis vards Latvju Dainds nav sastopams
vienmérigi visur, bet tikai dazos ciklos, situacijas un motivos
(pieméram, kristibas un ieSsana baznica, piedzimSana un no-
mir$ana, ka dvéseles atndkSana un aizieSana pie Dieva, saistiba
ar gréka un pécnaves soda jédzieniem, dziesmas par amatiem,
feodalo socialo attiecibu télojuma u. c.), kas parasti tiek pieskai-
titi vesturiski jaunakiem slaniem latvieSu tautasdziesmas. [..]
Salidzinot variantus un lidzigas dziesmas, nereti pat iespéjams
izsekot, ka §is ietekmes varétu but pakapeniski parveidojusas
agrako dziesmas variantu, kura vards “dvésele” nav minéts.”*

Latviesu tautas ticejumi, op. cit., 2: 1950. lpp.
Konstantins Karulis, Etimologijas vardnica (Riga: Avots, 2001), 2:
1140. lpp.
13 Janina Kursite, “Velos aizie$ana latviesiem”, Kentaurs, Nr. 39 (2006),
70. lpp.
Guntis Pakalns, “Vards dvésele “Latvju dainu” motivos”, Latvijas Zinat-
nu Akademijas Véstis, Nr. 9 (1991), 54. lpp.
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Seit gan japiebilst, ka pilnigi pret&os uzskatos ir pét-
niece Marija Gimbutiene, kura raksta: “Velis ir bezmiesas,
bezasinu substance, bet dvésele — muzigais dzivibas spéks,
energija. Dualisms izskaidrojams ar to, ka Sie jédzieni mantoti
no dazadam religijam: velis no indoeiropiesu, bet dvésele no
pirmsindoeiropeiskas Senas Eiropas.”!?

Pasaku motivos dvéseles jédziens paradas loti minimali,
lidz ar to konkréti par pasaku tekstiem nekadus secindjumus
$aja jautajuma nav iespéjams izdarit. Péteris Smits uzskata, ka
“dvesele tiek iedomata ka dzivibas valdniece, un dziviba visvai-
rak mit asinis [..] Dala dzivibas atrodas ari kaulos, matos un
splaudakas, bet talaki sakari ar dzivibu ir vél apgérbam, bildei
un pat vardam. Ar “asins izlieSanu” jeb kadu slimibu dvésele
atstaj miesu un cilvéks nomirst”.'® Lidz ar to ir skaidrojamas
pasaku motivos redzaméas vampirisma iezimes; tapat pasakas
visai biezi figuré mironis, mazs, velis, gars, dvésele, kas aiziet
maza dzivnieka veidola; tacéu butisks kristietisks elements
Seit ir vairakreiz pieminéta “melna gramata”, ar kuru izsauc
mironus. Melnas gramatas redzamas ne tikai teiku materia-
la - tautas prieksstatos tas lietotas apsléptas naudas izcelSanai,
kaitniecibai.l” Teika skaidro: Bibelé sendk esot bijusas septinas
Mozus gramatas. Ta ka sestaja un septitaja gramata esot biju-
Sas visadas burvibas, tad macitaji esot tas noliegusi.'® Talak
teika nepaklausigs sulainis izsauc htoniskas telpas mironus,
citos variantos tiek izsaukti velni, kas paSu saucéju nogalina.'?
Saja aspekta redzams kristigo prieksstatu “launs/labs” uzsla-
nojums, dazadas realijas, pieméram, Bibeles, velnu, macitaju
u.c. piemingjums. Tomér §is teikas ir jaunaku laiku piemeéri, to
apliecina uzvardu un vietvardu lietojums tajas.?°

15 Marija Gimbutiene, Balti aizvésturiskos laikos (Riga: Zinatne, 1994),
207. lpp.v
Péteris Smits, Latviesu mitologija (Riga: Valters un Rapa, 1926), 49. Ipp.
Karlis Straubergs, “Melna gramata”, no Latviesu konversacijas
vardnica, red. A. Svabe, A. Bumanis, K. Dislers (Riga: Gramatu
apgadnieciba A. Gulbis, 1935-1936), XIII: 26506.—26507. sl.
Latviesu tautas teikas un pasakas, péc A. Lerha-Puskaisa un citiem
avotiem sakopojis un redigejis P. Smits, 2. izd. (Waverly, lowa: Latvju
Gramata, 1970), XIV: 237. lpp.
19 Tbid., XIV: 238-241. lpp.
20 Alma Ancelane, “Ievads”, no Latviesu tautas teikas, sast. A. Ancelane

(Riga: Zinatne, 1988), 10. Ipp.

16
17

18

29



Tomeér htoniska telpa latviesu mitiskajos prieksstatos var
atrasties ne tikai pazemé, bet ari citdas mitiskas telpas dalas,
pat debesu telpa. Htoniska telpa $aja gadijuma, protams, sagla-
ba savas Ipasibas, ta var but gan miruso telpa, gan ari, retakos
gadijumos, iniciacijas procesa norises vieta, kura varonis tiek
noskirts no $is pasaules, atskiriga ir tikai tas lokacija. Folkloras
materiala htoniska telpa var biit gan kalns, kur pasaku varonis
dodas péc princeses, kas tur simboliski gul mirusi (pieméram,
AT?! 554, 530 sizeti), gan ari debesu telpa, kura atrodas mirusie.

Kristietibas ietekmes uz folkloras materialu un mitiskajiem
prieksstatiem, protams, nav vérojamas tikai htoniska mita
aspekta, bet plasas folkloras formas, pieméram, debesu sétas
télojuma, dazados svetkos un tamlidzigi, to nosaka ari kristie-
tibas un tradicionalas kulttras ilga lidzaspastavésana. Tiesa,
jauzsver, ka folkloras tekstos $is kristietibas ietekmes ir viegli
pamanamas dazadu jédzienu, télu un formulu lietojuma, piemé-
ram, Velna nodévésana par Dieva engeli?? vai “4men” formulas
iestarpinijums.?3

Jautajuma par mitiskajiem prieksstatiem, kas saistas ar
htonisko pasauli, kristietisko ietekmju nodalijums no tradicijas
jeb senreligijas priekSstatiem ir visai problematisks, dazos gadi-
jumos ir gandriz neiespé&jami noskirt, kur sakas ietekmju zona,
kur ta beidzas un kada meéra ta vispar ir redzama. Dazadas spe-
kulacijas par kristietibas ietekmi uz latviesu folkloru vérojamas
jau pagajusa gadsimta sakuma (Saja gadijuma domajot zinatnis-
kas idejas, nevis daudz senaka laika vacu macitaju lielakoties
nezinatniskos méginajumus), pieméram, htoniskas dievietes
Maras saistisana ar kristieSu jaunavu Mariju, kur tiek pretno-
statiti divi uzskati: viens no tiem ir Mara ka pirmskristietibas
dieviete, dvéselu mate,?* bet otrs — Maras un sv. Marijas iden-
tisms, kuru parstav tadi folkloras pétnieki ka Péteris Smits,
Edgars Rumba un Ludvigs Adamovi¢s. Edgars Rumba?® un

21 Pasaku tekstu klasifikacija Seit un turpmak izmantots Anti Arnes un
Stita Tomspona (AT) starptautiskais pasaku klasifikators.
Latviesu tautas tetkas un pasakas, op. cit., I11: 117., 124. lpp.
23 Tbid., XIII: 125. lpp.
24 Martins Brunenieks, Mara-Laimina (Riga: Izglitibas Ministrijas
Meénesraksts, 1927), 19. Ipp.
25 Edgars Rumba, Latviesu dieviete Laima (Riga: Izglitibas Ministrijas
Meénesraksts, 1936), 3. lpp.
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Péteris Smits?® parstav radikalu viedokli, uzskatot, ka Mara ir
lidziga sv. Marijai ne tikai etimologiski, bet ari funkcionalitates
del. Sim jautajumam pievérsies arl Haralds Biezais, uzsverot,
ka vérojamas gan lidzigas, gan arl atskirigas iezimes, lidz ar
to ir redzams, ka kristietiskas atributikas ietekme folklora un
mitologija ir izteikti sarezgits jautajums.?” Svarigi noradit ari,
ka sinkrétisma idejas loti biezi saistas tiesi ar dievibam, kas
parstav htonisko sféru.

Jautajums, kapéc tieSi priekSstatos par htonisko pasauli
ietekmes ir tik sarezgitas, ir diskutabls: htoniska pasaule
latviesu senreligija ir svariga, un $is svarigums skaidrojams
psihologiska konteksta, jo primari ta tiek saistita ar navi, kas
ir viena no cilvéka dzives lielakajam miklam un aktuals jauta-
jums visas religijas.

Sakotnéja posma htoniskas un miruso pasaules saistiba nav
tik izteikta: ka uzsver Karlis Straubergs, agrako dzimtas vai
tuvako kaiminu “kapinu” vieta nakusi velu valsts, uzskatot to
par visu miru$o koptelpu, debesis vai pazemé parcelta vélakos
laikposmos.2® Dzive péc naves notiek saskana ar zemes dzives
analogu, un tikai lidz ar kristietibas ideju iesaknosanos para-
das idejas par elli, nodalijumu debesu un pazemes sféras (péc
ta, cik “pareizi” dzives laika ievéroti noteikti morales likumi,
étiska sistéma un tamlidzigi). Mitiskajos prieksstatos $ads dali-
jums nav saskatams, jo folkloriskaja apzina tada nav vai ari tas
versts cita diskursa.

Mitiskaja uztveré par aizkapa jeb velu valsti prieksstati ir visai
duali - no vienas puses, redzama plasak zinama aizkapa pasaule,
kas nosaciti ir §is pasaules analogs, bet, no otras puses, ta ir ari
sastinguma telpa, kur darbiba nenotiek, laiks ir apstajies un dzi-
viba neeksisté. [zteikti tas redzams tautasdziesmas, pieméram:

Sak’ Saulite noiedama:
Navaid labi Vaczeméi;
Ne tur ara, ne ecéja,
Ne kukoja dzeguzite.
LD 33901-0

26 Pgteris Smits, Die Mythologie der Letten (Riga: Die Letten, 1930), 202.

27 Haralds Biezais, Seno latviesu galvends dievietes (Riga: Zinatne, 2006),
217. lpp.

28 Karlis Straubergs, Par devini novadini (Riga: Zinatne, 1995), 279. lpp.
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Citétaja pieméra, protams, redzams ne tikai mirusas pasau-
les télojums, bet ari pretnostatijums savs/svess, ko simbolizé
Vaczemes téls. Vélakos laikos savs/svess pretnostatijums izteik-
tak tiek saistits ar kristietibas atribuitiku, pieméram, ticgjumos
redzamais prieksstats par macitdjiem: “Sapni macitajs nozimé
velnu /K. Jansons, Plani/” vai ari: “Kad macitaju redz sapni,
tad bas naids. /P. Zeltina, Ikskile/”?° Lidzigi darbojas ari anek-
dosu tekstos biezi redzaméa macitaju, dazadu baznicai piederigu
personu izsmiesana, nostadot Sos télus neveiklas situacijas, pa-
radot to dubultmorali un tamlidzigi. Tiesa, Sie gadijumi vairak
uztverami ka tadi, kas nakusi no sadzives, bet mazak ietekme-
jusi mitiskos prieksstatus, tapéc nav saistiti ar htonisko telpu.

Kristietibas mitologija veido noteiktu moralu un étisku prieks-
rakstu kopu, kuru nepieciesams pildit un kura definéta vismaz
desmit bauslos, lai péc dzives beigam saktos nakama/muziga dzi-
ve paradizé, tac¢u tradicionalajos latviesu mitiskajos prieksstatos
sada rakstura ideja neparadas. Biezak nave tiek saistita ar divam
pécnaves eksistences formam: pirmkart, nonaksana sastinguma
stavokli Lielas pirmmates klépi un, otrkart, aizkapa dzives tur-
pinajums velu valsti, kas ir analoga §1Is zemes dzivei un, ka jau
iepriek$ minéts, neatrodas ne debesis, ne pazemé.?? AtdzimSanas
idejas, kas nakusas no seniem mitiskajiem priekSstatiem, saistas
ar nonaksanu Lielas pirmmates klépi, kas ari saskatams apbe-
dijjumu struktiras: Marija Gimbutiene arheologiskajos pétijumos
atklajusi kapus, kuros mirusais apbérts ar sarkano okeru, kas
simbolizé dzemdibu asinis atdzim$anas bridi.?! Tapat atsauces uz
atdzimsanu caur Lielo pirmmati atrodamas ari folkloras tekstos,
pieméram, tautasdziesmas, kur Mara, kas ir Lielas mates forma,
uzsverta ka navejosa un bistama:

Ej, Marsin, kavejin,
Kam nokavi man’ balinu?
Kam nokavi balelinu
Milu vardu devéjinu?

Tdz 49 581

29 LatvieSu tautas ticejumi, op. cit., ITI: 1176. lpp.

30 Karlis Straubergs, Par devini novadini, op. cit., 279. Ipp.

31 Marija Gimbutas, “Proto-Indo-European Culture: The Kurgan Culture
during the Fifth, Fourth, and Third Millennia B.C.”, in Indo-European
and Indo-Europeans: Papers Presented at the Third Indo-European Con-
ference at the University of Pennsylvania, ed. G. Cardona (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 1970), 156.
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Atdzimsanas idejas nav bazétas uz kadu noteiktu procesu
vai ticibas formu ka kristietiba (Kristus otrreizéja atnaksana
un miruso augSamcel$anas), bet notiek metamorfozu forma -
pieméram, cilvéks atdzimst putna veidola — cilvéka naves bridi
dvésele izlido no mutes, klast par garu un taurina vai putna
veidola dodas uz vinsauli. 32

Arhaiska cilveka izpratne par htonisko pasauli nekada
gadijuma nav pielidzinama tai izpratnei par elli, kdda paradas
vélakos laikos, kad $o izpratni ietekmé kristietiba sastopama el-
les jedziena nianses. Tomeér elle nav tikai kristietibai raksturigs
atribats, bet dazadas formas sastopama daudzu tautu mitiskajos
uzskatos.?3 Jaatceras ari, ka kristietiba prieksstati par elli ir
dazadi, pieméram, ebreju Seols tiek traktéts gan ka elle, gan ari
ka kaps, pagaidu majvieta mirusajiem, pazeme, kur tiek satiti
pilnigi visi mirusie, pieméram, 1. Moz. 1:37-35,3¢ Ps. 16:30-33,
Sal. mac. 9:10.%5 Taja pasa laika par elli tiek runats ari ka par
cieSanu vietu;?® savukart pareizticigo tradicija elle nesaistas ar
konkreétu vietu, bet gan ar dazadu pieredzi par Dieva klatbatni —
Dievs ir visur, ari ellg, un tiem, kas ienist Dievu, atrasties vina
klatbatné ellg, ir mocibas.?” LatvieSu mitologija elles jédziens
ienak lidz ar kristietibu, un pasaku tekstos velna un elles téls
izteikti saistits ar cieSanam, biezi ka mocibu vietu, jo seviski
kristigas étikas neievérosanas gadijumos, pieméram:

“Raizi bejsi divi barni: vins pocitigs, atrs kuorumniks. Tis
pocitigis barns dzeivajs muoja un loudzs Divu, bet tis kuorum-
niks poulajis or valla litam.

32 Ansis Lerhis Puskaitis, “Ievads”, no Latviesu tautas teikas un pasakas,

VII dala, 2. sej. (Riga: Aténa, 2001), 9. lpp.

33 James Tabor, What the Bible says about Death, Afterlife, and the Future.

Pieejams: http://clas-pages.uncc.edu/james-tabor/ancient-judaism/death-

afterlife-future/ (skatits 20.11.2013.).

Bibele. 1965. gada revidetais teksts ar pielikumiem (Riga: Latvijas Bibe-

les biedriba, 2005).

3 “Hell”, Easton, Matthew George, Easton’s Bible Dictionary. Pieejams:
http://www.biblestudytools.com/dictionaries/eastons-bible-dictionary/
sheol.html] (skatits 20.12.2013.).

36 Catechism of the Catholic Church, 1035. Pieejams: http://www.vatican.

val/archive/ENG0015/__P20.HTM (skatits 17.12.2013.).

Perry Hamalis, “The Meaning and Place of Death”, in Thinking through

Faith: New Perspectives from Orthodox Christian Scholars, ed. Aristotle

Papanikolaou, Elizabeth Prodromou (New York: St. Vladimiras Semi-

nary Press, 2008), 195.
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Raizi pocitigis loudzs Divu, loi namiit vinu pi sevis, ji naasut
nei tava, nei muotas. Tod niinuokus nt debasim divi engali bol-
tas driebeés, 1sadinajsi pocitiga dvasaliti tuodas vuogeisus, kur
divi boltas oitas priska sojougtas, un navadusi debasis.

Bet kod kuorumnika barnam pinuoca loiks miert, tod tis nei
por kil nagribégja miert. TGmar naleidzaja: malli veiri otbrouca
or tuodim vuogim, kur divi mallas coukas bej Jjougtas, isvida
kuorumnika dvasali vuogiis un naveda iz elli. Tur nu vina
dvasali ellas kotla vuora.”38

Senajos prieksstatos cilveks péc naves nonak htoniskaja
telpa neatkarigi no dzives laika ievérotajiem étiskajiem notei-
kumiem, kur, ka jau iepriek§ minéts (pirmaja prieksstatu par
aizkapa dzivi versija), turpina dzivot tada pasa veida ka uz
zemes (apbedijumos lidzi tiek doti sadzives priekSmeti). Ari tau-
tasdziesmu tekstos noprotama pat kazu ideja miruso valstiba,
pieméram,

éuj, mamina, man kreklinu
Lidz pat kaju galinam,
Lai nesaka velu puisi
Pliku mani novedot.
LD 27426-0

vai arl nonaksana sastinguma stavokli Lielas pirmmates klépi,
kur cilveks atrodas pasivaja stadija, pieméram,

Velu mate pieviluse
Manu vecu mamulinu!
Izcepuse med’s placeni,
Teliek dobes dibena.
LD 27536-5

Ka norada Marija Gimbutiene,?® sakotnéja sabiedriba
par htonisko jeb pazemes pasauli iespéjams spriest péc ap-
bedijjumiem. Tac¢u péc bedjjumu formam iespgjams izdarit
secinajumus ne tikai par mirus$o pasauli — $aja laika mirusa no-
vietojums, 1idzi dotie priekSmeti, darglietas u.c. vairak liecinaja
par mirusa ietekmi $aja pasaulé neka par dzivi miruso pasaulé.
Protams, laika, par kuru runa M. Gimbutiene, kristietibas

38 Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit., V: 169. lpp.
39 Maria Gimbutas, The Balts (London: Thames and Hudson, 1963), 52—
65.
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ietekmes vél nav vai ari ta ir Joti minimala, nenostiprinajusies
un katra zina neietekmé folkloras materialu un ari jau minétas
apbedijumu parazas.

Htoniskas pasaules atrasanas vieta vismaz latviesu mitologi-
janav skaidri definéta. Ta ir gan pazeme, t.i., atrodas zem zemes,
taja var noklat caur alam, paslieksném, akam u.c., bet tikpat
labi htoniska telpas dala var atrasties ari debesis, kur noklist
pa garo pupu un kur atrodas mirusie, un htoniska telpa var at-
rasties ari kalna gala, stikla kalna un tamlidzigi. Te jaatgadina,
ka latviesu mitologija mitiska telpa nav horizontala, bet realizée-
jas pasaules koka ideja, ta ir vertikala: pazeme, zeme, debesis.
Tapat htoniska pasaule var tikt apzimeéta ka Vaczeme, vieta, kur
darbiba nenotiek, vai notiek otradi. Raksturojot So vidi, Janina
Kursite lieto apziméjumu “maZigd pamiruma zona”.* Tomér
Saja zona var rasties arl pirmpamats jaunai atdzimsSanai, proti,
mirusais nonak Saja sastinguma, lai velak atdzimtu. Saistiba ar
pazemes pasauli arl P. Smits norada, ka Zemes mate, tapat ari
Velu mate, vairs nav nezéliga navétaja,*! kaut gan vinas funkciju
loka nonavésana ienem noteiktu lomu.*? Atrodami prieksstati,
kuros tiek runats par Zemes mati ka izteikti bistamu elementu,
kas ir nogalinosa; vélak Zemes mate un Velu mate tiek noskirtas
un to funkcijas mainas, ka norada pats P. Smits.*?

Mirca Eliade (Mircea Eliade) runa par vairakam iniciacijas
fazém, kur viena no tam iniciéjamais nonak noskirtiba, kas
simboliski traktéjama ka nomirsana, noklusana htoniskaja tel-
pa.** Sis htoniskas telpas metamorfozés kristietibas ietekme ir
sameéra minimala vai nav redzama vispar, to nosaka ari faktors,
ka htoniska telpa ir maz ietekméjama, nemot véra to, ka kris-
tietibas mitos iniciacijas rituals $sada forma nepastav. Miruso
pasaule ir aktuala un ietekmém paklaujama, ta¢u ta htoniska
telpa, kas raksturiga iniciacijas procesam, nekadam ietekmém
nav paklavusies un folkloras tekstos ir lielakoties nemainita;
tiesa, daZzos gadijumos ietekmes ir teorétiski saskatamas, tomeér
Sie gadijumi skatami atseviski un Sai téma neieklaujas.

0 Janina Kursite, Mitiskais literatiirad, folklora, maksla, op. cit., 501. Ipp.
41 Péteris Smits, Latviesu mitologija, op. cit., 54. lpp.
2 Janina Kursite, Mitiskais literatira, folklora, maksla, op. cit., 66. lpp.
43 Peteris Smits, op. cit., 13. Ipp.

44 Mircea Eliade, Rites and Symbols of Initiation, trans. Willard R. Trask
(New York: Harper & Row, 1959), 2—3.
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Ir saméra grati konkretizét So ietekmju izteiktako laikpos-
mu, kura bijusas visizteiktakas kristietiskas religijas ietekmes
uz latviesSu prieksstatiem par htonisko telpu (un ietekmes folk-
lora vispar). Parsvara visi Sie pienémumi ir tikpat diskutabli
ka, pieméram, méginajumi kategorizét folkloras materialu péc
ta rasanas laika. Vienigais daudzmaz precizais veids, ka to iz-
darit, ir vadities péc noteiktam pazimém un realijam, aptuveni
zinot, kad kura no tam paradijusies. Saja gadijuma uzmaniba
tiks pievérsta tikai tam htoniskas telpas niansém, kuras vis-
skaidrak interpretéjamas ietekmes. Taja pasa laika jezuitu
zinojumos atrodamas norades par paganiskajiem elkdieviem,
kas pieltgti vél 16., 17., 18. un pat 19. gadsimta.*?

Gluzi logiski, ka kristietibas ietekme folkloras materiala var
paradities tikai laika, kad ta jau ir ienakusi un nostiprinajusies
Latvija. Seit ari japiebilst, ka lielaka dala aprakstosas informa-
cijas, kas gustama tiesi par latviesu senreligijas izpausmém,
ir piegjama no baznicu dokumentiem un vizitacijam. P. Smits,
pieméram, izmanto baznicu dokumentus un vizitacijas buramo
vardu analizei. Bet jauzsver, ka galvenais avots par latviesu
senreligiju ir folkloras materials.

Analizéjot folkloras materialu, redzams, ka tiesi htonis-
kaja sfera kristietibas atribaitika iendkusi diezgan spécigi
un izteikti, parpemot vairdkus prieksstatus un kategorijas.
Protams, ir janem véra, ka kristietibas ietekme uz folkloru ko-
puma ir izteikta paradiba un ienak visas tas sféras un zanros.
Lidz ar to folkloras materialos atrodamas tautasdziesmas ar
tadu saturu ka:

Pat, engeli, vara strumpi,

Lai skan visa pasaulite,

Lai iet mana dvéselite

Jézus Kristus rocina.*6
LD 27611-1

45 Lina Bugiene, “Water in Lithuanian Folklore: Archaic Survivals and
Christian Influences”, in Studies in Folklore and Popular Religion,
vol. 2 (Tartu: The Department of Estonian and Comparative Folklore
University of Tartu, 1999), 209.

Tomer japem vera arl novads, no kura attiecigais materials nak.
Latgales regiona kristiga ticiba bus vairak uzsverta un dzilak iekodeta
neka citur.
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Tapat vérojama ari htoniskas telpas parvérsanas par
elles analogu, kur parasti tiek aizrauti kungi, raganas, netik-
liba dzivojusas meitas un slinki — tas redzams teiku materiala,
pieméram:

“Gajusi talak, muizas laukos darbinieki stradajusi un tiklidz

vagaru pamanijusi, talin ladéjusi, splaudami: “Vagars klat

atkal, kaut velns vinu parautu, to cilvéku bendi! Nu jau bus
atkal kadam ar koku pa muguru.”

Velns, to padzirdégjis, vaicajis vagaram: “Klausies jel, tie runa

nu vienreiz no visas sirds! Vai dzirdéji?”

“Ko tie!l” vagars igdams atteicis, “ta jau ir sunu tauta: ne vini

klausa, ne vini strada!”

“Lai vini Sada tauta, tada tauta, bet patiesibu vini runa; no

visas sirds runa, un tade] tu piederi man!”

To teicis, velns sagrabis vagaru, apgriezis galvu uz otru pusi,

saspiedis ¢ukura, iegrudis sava adas soma un, sagriezies liela

viesuli, aizskréjis ar visu vagaru taisni uz elli.”*’

Soda ideja paradas ari latviesu folkloras dievina darbiba,
pieméram, AT 761 sizetos, tacu Sajos gadijumos tas vairak
izpauzas ka neveiksmes, bagatibas zaudésana, retak ka nave,
tac¢u nekad ne ka elles ideja.

Kristietiskas ietekmes sféras folkloras materiala

Saja raksta piedavasu savu dalijjumu, ka kristietiskas
ietekmes paradas htoniskas sféras aspekta. Tas var iedalit
Cetras kategorijas. Pirma kategorija ir antropogoniskie un
kosmogoniskie miti, kur ietekmes ir izteiktas un taja pasa laika
sarezgitas; otra — htoniska telpa ka kristietiskas elles analogs;
tresa kategorija saistama ar htonisko batnu kristianizésanos,
un ceturta kategorija ir dazadu gruti klasificgjamu télu un sim-
bolu parpemsana.

Pirmaja kategorija iedalami antropogoniskie un kosmo-
goniskie miti, jo kristietibas ietekmes zonas taja ir verojamas
ipasi izteikti; to norada ari, pieméram, folkloras pétniece Janina
Kursite, uzsverot, ka latviesu teikas antropogoniskie prieks-
stati atklajas cita griezuma un ar krietni lielaku jauninajumu

47 Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit., XIV: 135.—-136. lpp.
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un aizguvumu klastu, jo Ipasi no kristietiskas mitologijas.*8
Demiurgs, kas rada cilveku vai zemi, sava darbibas procesu
loka ir plasi izplatits tipologiski lidzigs mits visu pasaules tautu
kosmogoniskajos prieksstatos — pieméram, plasi zinamais ba-
biloniesu mits “Enuma Elish”, kura aprakstita dieva Marduka
cinpa ar monstru Tiamatu, kuras rezultata rodas pasaule.
SenindieSu mita pérkondievs Indra, kura izcelSsanas netiek
konkretizéta (tas raksturigi kosmogoniskajiem mitiem - ari
latviesu tradicija Dieva un Velna izcelsme netiek izskaidrota),
cinas ar pirmatnéjo kalnu, un §is cinas rezultata tapat tiek ra-
dita pasaule.?®

Latviesu mitologija Dievs dod norades Velnam, lai tas no
htoniskajiem pirmatnéjiem tideniem vai haosa bezformas iznes-
tu dinas vai puteklus, no kuriem radit pasauli. Par senakajiem
saucamajos kosmogoniskajos mitos kristietibas ietekmju nav,
tomeér atrodami ari teksti, kur sada ietekme vérojama divas
formas: viena varianta redzamas norades uz kristietiskus ele-
mentus saturo$a Dieva darbibu — tas noprotams péc dazadam
realijam, tacu Sis jautdjums ir diskutabls, balstas uz kristie-
tibas mitologiju un ir vairak sapladis ar senreligijas mitiem,
pieméram, radiSana ar varda vai dieviskas idejas palidzibu, bet
otra varianta kristietibas ietekmes noraditas izteikti, minot
engelus un tamlidzigi.?!

Uzskatamam pieméram $aja gadijjuma tiks sniegta vie-
na no $adam teikam, kas atbilst iepriek§ minéto ietekmju
pirmajai formai. Jauzsver, ka htoniska telpa Sajos gadijumos
var neeksistét, drizak iespéjams Sos mitus definét ka htoniska
Velna rasanas punktu, tie mégina izskaidrot 1 téla veidosanos
latviesu mitologija, balstoties uz kristietibas mitu par htonis-
kas elles galvena démoniska spéka rasanos.

“Iesakuma Dievs bija nodomajis zemi taisit, bet vinam nebija
vielas. Tolaik ari Velns vél bijis Dieva sulainos. Dievs iedeva
Velnam septitas debess atslégas un pavéléja no turienes atnest
48 Janina Kursite, Latviesu folklora mitu spoguli (Riga: Zinatne, 1996),
25. Ipp.
“Enuma Elish”. Pieejams: http://www.ancient.eu.com/article/225/ (ska-
tits 19.11.2013.).
Viktors Ivbulis, sast., Indiesu literatira: vissendkais posms (Riga:
Zvaigzne, 1985), 62.—63. lpp.
Janina Kursite, Latviesu folklora mitu spogult, op. cit., 25. lpp.
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radamos puteklisus. Velns aizgaja un, radamos puteklisus at-
radis, atnesa pie Dieva. Dievs, tos panémis, sacija: “Lai top!”
Tad radamie puteklisi iesaka augt un auga un auga, lidz no
tiem izauga zeme.”%?

Teikas pirmaja dala redzams visai tradicionals latviesu
folklorai raksturigs zemes radiSsanas process. Dieva un Velna
kopdarbibas rezultata kosmiskais kopums parasti tiek noda-
lits no haosa telpas, Velns piegada radamo materialu, ar kuru
Dievam darboties. Kristietiskie jaunievedumi $aja gadijjuma (un
variantos) vérojami vispirms jau fakta, ka Velns ir Dieva sulai-
nis, tas sasaucas ar kristietiska Velna izcelsmes avotiem, kur
tas sakotnéji ir engelis, kas sacélies pret Dievu.5? Ari septitas
debess ideja rada asociacijas ar kristietiskam ietekmém un, pie-
nemams, nak no kristietibas simbolikas, kur septini ir Dieva,
pilnibas, skaitlis; makrokosmosa simbols.?* Tomér butiskaka
atsauce uz kristigo mitologiju $aja gadijuma ir pasaules radi-
Sanas metode — pasaule tiek radita ar varda palidzibu, Dievs
saka “Lai top!”, un no putekliem izaug zeme. Bibeles teksta
radiSanas process ir lidzigs,?® kaut gan Bibeles varianta zeme
tiek radita no neka. Kristietiska mita ideja un tradicionala kos-
mogoniska mita idejas saplisme $aja gadijjuma redzama sameéra
izteikti. Senreligijas prieksstatos zemes radiSana nenotiek ar
varda palidzibu, bet ar konkrétam Dieva darbibam — Dievs to
izgatavo, pieméram, bumbas forma vai tamlidzigi.

Talak teikas teksta kopsakaribas turpinas:

“Jauna zeme bija bez kalniem un lejam. Bet Velns bija kadu
drusku no radamiem putekliem nozadzis un, no Dieva slép-
dams, muté iebazis. Kad nu Dievs saclja: “Lai top!” tad ari
radamie puteklisi Velna muté saka augt augamo, ta ka Velnam
vai muti plésa pusu. Velns nu skréja kliegdams, bréekdams pie
Dieva, lai glabjot. Skrejot tam muté izaugusi zeme krita pa
zobiem ara un palika par kalniem. Ka nu velns katra vieta
bij paplétis muti — vairak jeb mazak - tadi ari tika kalni, gan
lielaki, gan mazaki. Bet Dievs par Velna blédibu ta apskaitas,

52 Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit., II1: 118. Ipp.

53 Gustav Davidson, A Dictionary of Angels: Including the Fallen Angels
(New York: Free Press, 1994), 111.

5 Jean C. Cooper, Symbols (London: Thames & Hudson, 1987), 117-118.

5 1. Moz. 1:1.
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ka talin atsacija no dienesta un aizdzina par ratu. Velns, no
Dieva atstumts, ielida pasa zemes viduci, izgudroja uguni un
saka taisit elli.”?¢

Velna krisanas un Velna ka htoniskéas elles démona veido-
Sanas Saja gadijuma tomeér nenoliedzami ir uzskatama par
kristietiskas pasaules mita ienaksanu folkloras teksta. Ka jau
iepriek§ mineéts, elle folklora paradas lidz ar kristietibu, kas
$aja gadijuma izskaidrots mita veida, turklat §1 elle saistas ar
uguni, tatad popularo prieksstatu par elles mocibam.

Citos teiku variantos atrodamas visai tieSas, neparprotamas
norades uz kristigo Dievu un Velnu ka kritusu engeli:

“Velns agrak bijis Dieva engelis. Bet Dievs Velnu izdzinis no
debesim, jo Velns bijis jau debesis pilns dazadu niku un stiku.
Kad Velns no debesim aizgajis, tad no dusmam iebazis sev
muté zemju pinkuli. Velns aizgajis pasaulé. Bet muté iebaztais
zemju pinkulis sacis augt un Velns izspurcis to. Kur zemju pin-
kulisi nokritusi, tur ari palikusi. Tos vél So baltu dienu cilveki
sauc par kalniem.”%7

Antropogoniskajos mitos kristietisko atribtitu klatbatne
vél izteiktak paradas, pieméram, Adama un levas siZetiskajas
norada, ka visus Sos tekstus par aizgutiem tomér pilniba uzska-
tit nevar,®® jo tajos saskatami ari daudzi no tradicijas mantoti
prieksstati.

Pétera Smita pasaku kopojuma atrodamas ari teikas par
tdens pladiem, kur kristietiska atribtatika verojama tapat ka
jau minétajos variantos. Mitiskaja aspekta tas ir teikas, kas
saistamas ar pasaules parradiSsanas ideju sezonalo raksturu,
par ko runa, pieméram, M. Eliade, uzsverot nepiecieSsamibu
kosmizeét telpu ik péc noteikta laika, kosmogonijas un $aja gadi-
juma antropogonijas atkartoSsanu.?® Tomeér ari sizetiski saistiba
ar Bibelé minétajiem Gidens pladiem Seit saskatama. Uzskatams
piemérs ir viens no teikas variantiem:

56 Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit., 118. lpp.

57 Tbid., XIII: 117. lpp.

58 Janina Kursite, Latviesu folklora mitu spogult, op. cit., 25. lpp.

9 Miréa Eliade, Sakralais un profanais, tulk. Leons Briedis (Riga:
Minerva, 1996), 36. lpp.
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“Cilvekiem uznaca lieli idenspladi. Vini nezingja vairs, kur
glabties. Kapa uz jumtiem, koku virsotnés, augstos kalnos,
viss par velti. Udens ka apreibis dzinas akal un slicinaja.
Cilvéki domaja: kur gan Dievs bis palicis, ka neglabj vinus no
udens. Un Dievs ar saviem engeliem grauza riekstus. Te viens
engelitis iesaucas: “Cilveki slikst!” Dievs veras, ka tdens par-
pladis par visiem augstiem kalniem, cilvéki apslikusi. Palicis
tik viens virietis koka virsotné. Dievs mudri nosvieda vinam
lielo rieksta ¢aulu. Cilveks iekapa cGaula un ilgi peldéja pa
tdens virsu. Caula bija palicis puskodola. Ar to vin§ barojas.
Caula nesa, nesa vinu pa Gdens virsu, atnesa uz liela klajuma.
Pa to klajumu tecéja liela upe, pa upes krastiem auga kupli
koki, zaloja labiba, bet nebija neviena cilvéka, visi bija apsli-
kusi. Caula iepeldéja upé. Cilveks izkapa no c¢aulas, pavéras
visapkart un ludza, ka Dievs atdotu vinam $o zemi.”®?

Saja un citos teikas variantos kristietiskas ietekmes par-
svara vérojamas Dieva un engelu télos. Tiesa, jauzsver ari tas,
ka Dieva ka raditdja funkciju apliecinos$u tekstu nav daudz, un
pétnieki, kas nodarbojusies ar Dieva izpéti latviesu religija,
par demiurgiskajam funkcijam nav izteikusSies vai darijjusi to
bez pamatotas avotu analizes.’" Ari Haralds Biezais, kuram
pieder plasakais pétijums $aja jautajuma, parsvara pieversas
tikai tautasdziesmu analizei. Dievs ka pasaules raditajs teiku
materiala funkciju klasta zina redzams daudz plasak; tautas-
dziesmu materiala Dieva funkcijas plasak saistamas ar cilveka
radisanu,®” tacu teikas izteiktdka ir pasaules radisana (20 +
15 varianti péc P. Smita daljjuma, savukart cilvéka radisanas
téma — 21 variants). 5

Citos uzskatos (pieméram, P. Smita) jédziens “dievs” ir
apziméjums dabas paradibam, debesim, un, kristigo ticibu pie-
nemot, Sis vecais debess dievs ir pargédjis pie visam trim baltu
tautam kristigd Dieva nozimé,%? tas atbalsojas ari teiku moti-
vos — personifikacija iespéjami traktéjama ka jaundka laika
uzslanojums, un kosmogonisko funkciju veic debess un htonis-
ko dabas spéku savienoSanas — dieva un velna kopsadarbiba,

80 Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit., XIII: 48. lpp.

61 Haralds Biezais, Dieva téls latviesu tautas religija (Riga: Zinatne,
2008), 131. lpp.

62 Tbid.

63 Pateris Smits, Latviesu mitologija, op. cit., 54. Ipp.
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kas télota teiku materiala. P. Smits uzskata, ka tautasdziesmu
dievs ir stipri parmainijies kristigas ticibas iespaida, jo paga-
nu laikos §1 dieva vara nav bijusi izteikta un populara, ka tas
redzams tautasdziesmas.®* Tiesa, $is apgalvojums ir diskutabls
vismaz tada aspekta, ka teiku dievam ir izteikti kosmogoniskas
funkcijas, dievam pieder zeme, ko tas radijis, ka redzams ari
citéta piemeéra nobeiguma.

Citétaja teikas pieméra saskatamas ari visai izteiktas kris-
tianisma ietekmes, pieméram, engelu télos. Bibeles motiviem
raksturigie udens pladi®® $aja gadijuma neskiet dieva izraisiti,
bet radusies no ta neatkarigi.

Citétas teikas talakaja darbiba redzamas antropogonisma
iezimes. Mitiskajos prieksstatos demiurgs rada pirmo cilvéku,
kurs$ pats inicié paréjo lauzu radiSsanas nepieciesamibu un péc
demiurga padoma to ari dara. Process, ka tiek raditi cilveki,
tapat saistams ar htonisko atributiku, pieméram, meza vida
esoSa sieksta, kur mezs ir htoniskas telpas reprezentants; ari
sieksta, 1idzigi ka cérps, kramaéjs vai ¢aksni pasaku motivos
simbolizé radoso sakotni:

“Un Dievs vinam sacija: “Sita zeme ir tuksa. Ko tu viens te
darisi?” Tad cilveks ladza, ka Dievs dotu vinam draugus.
Dievs pasacija: “Kad tev nepatik dzivot vienam, meklé pats sev
draugu. Meza vida ir veca sieksta. Cik reizes parlidisi par to
siekstu, tik tev bus délu un meitu.”

Cilveks paklausija, gaja uz mezu, uzmekléja veco siekstu un
saka caur vinu loznat. Ka parlien, ta skaists paritis nostajas
pret vinu, ka parlien, ta paritis. Ta vins lida daudz reizu.
Beigas Dievs vinam sacija: “Gan!” Un cilvéks vairs nelida.
Pavéries uz jauniem pariem, vins domaja: “Redz, cik drizi un
leti dabaju sev lidzcilvékus! Gan tas Dievs ir gudrs padomu de-
véjs.” Un Dievam par godu visus jaunos nosauca par lésu cilti.
No tam lésu ciltim celas tagadéjie leisi un latviesi.”%¢

Dievs ka gudrais padomdevéjs Saja gadijuma pilda latviesu
mitologija redzama dieva téla funkcijas, tacu kopuma Saja

64 Pateris Smits, Latviesu mitologija, op. cit., 11. 1pp.

Te gan jauzsver, ka udens pludi nav tikai Bibeles mitologijai raksturigi,
bet gan aizguti no senakiem mitiem. Pieméram, sk.: Alan Dundes, ed.,
The Flood Myth (University of California Press, Berkeley, 1988).
Latviesu tautas tetkas un pasakas, op. cit., XI1I: 48. lpp.
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pieméra nenoliedzami saskatamas kristietibas ietekmes pladu
sakaribas, dazadaja atribaitika un tamlidzigi. Kosmogoniskais
un pat antropogoniskais mits latvieSu mitologija no kristietibas
idejam ir aizguvis saméra plasu un noturigu simbolu, télu un
funkciju loku, kas lauj to uzskatit par vera nemamu kristigas
ticibas ietekmju zonu. Protams, ka miti par pasaules radisanu
ir batiski ne tikai baltu, bet visas pasaules mitologija. Sie miti
ir arl izplatiti,%” un biezi vien definét, kura bridi tie ir noskirami
no kristietibas ietekmes, ir problematiski. Ideja par pirmatnéjo
htonisko okeanu saskatama ari kristietiba, pirmaja radisanas
mita ir tikai zeme un tdens: “Bet zeme bija neiztaisita un tuk-
Sa, un tumsa bija par dzilumiem, un Dieva Gars lidinajas par
udeniem.”%® Lidzigi folkloras dievam, ari Bibelé Dievs noskir
vienu no otra: “Tad Dievs sacija: “Lai top velve udenu vidg,
kas lai 8kir adenus no Gdeniem.””%® Saja gadijuma iespéjams
pienemt, ka latviesu pasaku tradicija kosmogoniskie teksti ir
kopuma aizgati, nemot véra, ka par daudz senakiem tiek atziti
miti, kuros figuré Lielas pirmmaéates ka demiurgiska spéka
elements.”’ Zemes ka Lielas pirmmates paSradoSais kermenis,
kas rada pasauli divos veidos: viena radisana ir ka Lielas mates
dzemdibas, bet otrda - plasak zinamaja — péc Lielo pirmmati
reprezentéjosa monstra (pieméram, “Enuma Elish” mita)
nogalindSanas tas kermena dalas izveido pasauli. Latviesu
mitologija Lielas pirmmates ka raditajas ideja saskatama
tautasdziesmu tekstos, zinama méra ari pasaku motivos (pie-
méram, Zemes mate, kas atbildiga par visu uz pasaules), tacu
jasecina, ka kosmogoniskais mits, kas saistams ar Lields mates
ideju, ir zudis. Saglabajusies tikai viena mikla, kura redzama
Zemes mates kosmogoniska nianse: “Augsts tévs (debesis), plata
mate (zeme), traks déls (laiks), akla meita (nakts).”"!

Apskatot otro ietekmju kategoriju, sakotnéji jauzsver, ka
htoniska telpa latvieSu mitologija ir ambivalenta. Ta ir tikpat
bistama tam, kuram no tas ir iespgja atgriezties, cik sargajo-
Sa un drosibu sniedzosa tam, kuram no tas atgriezties nebis

67 Charles H. Long, Alpha: The Myths of Creation (New York: George
Braziller, 1963), 18.

68 1. Moz. 1:2.

69 1. Moz. 1:6.

70 David A. Leeming, op. cit., 18.

T August Bielenstein, 1000 Lett. Rdithsel (Mitau: Sieslack, 1881), 134.
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iespéjas, respektivi, mirusajam. Varonis, kur$ htoniskaja telpa
nonak uz iniciacijas laiku, lai cinitos ar turienes briesmoniem,
atrodas htoniskas telpas bistamaja pusé, bet miruso gari, kuri
taja nonak péc naves, atrodas htoniskas telpas sargajosaja
aspekta — Lields mates klépi. Tomér — spriezot péc folkloras
materialos esoSajam realijam — vélaka laika raditajos folkloras
tekstos htoniska pasaule tiek pielidzinata prieksstatiem par
kristietisko elli, t.i., vietu, kur cilveks nonak péc naves, sa-
nemot sodu par nodarijjumiem. Saskana ar arhaiskajiem
prieksstatiem htoniskajai telpai $adas ipasibas nav. Ipasi tas
uzsvérts ticgjumos, kur redzams, ka velu valsts ir noslégta
telpa, kura dzivo mirusie, norades par soda vietu $aja pasaules
uztveres forma nav sastopamas: “Pie kapsétas vartiem sagaidot
jauno kapu iemitnieku Velu mate, kas pazemé dzivo un kapu
atslégas glaba. /J. Davids, Biksere/”"?

Atseviskas folkloras iezimes lauj pienemt, ka Sie teksti ir ra-
dusies jaunakos laikos, kad ari htoniskéas telpas raksturojuma
paradas izteikti kristietibas atribuiti. Pieméram, jau minétais
S$is telpas ka “elles” defingjums. Pasaku bazé paradas teksti
“Virs ellé par krasns kurinataju” un tamlidzigi. Velns tiek
padarits vienlidzigs navei, kas folklora butu pilnigi cits téls,
varbut pat precizéjot — naves tela sapludinot Velu, Kapu mates.
Ipasi tas redzams pasaku sizetos, kas péc AT klasifikatora ie-
rindotas ar 330. kartas numuru un sizetiski balstas uz sadam
idejam:

“Kalgjs ar velnu (Navi). Kalgjs laipni uznem vecu virinu, kas

izradas par pasu Dievu jeb kadu svéto. Ta ka kaléjs nenem

nekadas maksas, tad virins apsola tam izpildit tris vélésanas.

Kalgjs neprasa ne muzigas dzivibas ne laimes, bet vélas tikai,

lai bez vina atlaujas netiktu neviens nost no vina krésla, abeles

jeb citam lietam. Tada zina nu kalgjs trisreiz piesien velnu jeb

Navi. Péc tam vina dvésele netiek ne ellg, ne debesis.”™

Daudz problematiskéki ir $ada veida sizeti, pieméram: AT
475 un AT 476, kur ietekmju zonas ir minimalas, bet tomér

saskatamas. Sizetiski Sajos tekstos redzams s$ads risinajums:
“Virs par elles katla kurinataju. Velns noder vienu viru par

72 Latviesu tautas ticejumi, op. cit., IV: 1965. lpp.
 Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit., IV: 52. lpp.
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katla kurinataju. Par algu vins dabt méslus jeb ogles, kas par-
vérsas par zeltu. Viesnicas saimnieks vinam nonem to zeltu, bet
ar velna palidzibu ving dabt atkal savu algu atpakal. (475)”™
Vai otra gadijuma: “Speélétajs ellé. Velns aicina vienu spélétaju
uz elli par mazikantu. Pédgjais dabii par to labu algu. Péc velnu
priekszimes vin$ ari apslapina vienu aci ar kadam elles zaléem
un péc tam dabu redzét velnus vinu ista izskatd. Virszemeé
velns dabt zinat, ka spélétajs vinu redz, un izrauj spélétajam
to aci. (476)”" P. Smits norada, ka $ie sizeti ir labi pazistami
ari somu, igaunu un vél citu tautu pasaku sizetos,’® turklat,
analizéjot Sos tekstus, velna un elles télos ir saskatamas gan
tradicijas pazimes, gan ari kristietiskie prieksstati par to, kas
ir velns un kadai jabut ellei. Ari muzika — aicinajums spélét
ellé - saistams ar 17. gs. jezuitu zinojumiem par to, ka velnu
un raganu sanaksmes tiek spéléti dazadi muzikas instrumenti,
iznemot kokli, kas saukta par Dieva instrumentu.”” Sis prieks-
stats ir spécigi iekodéts ari pasakas.

Tiri tradicionali htoniskaja pasaulé nav dvéselu spidzinasa-
nas aspekta. Kristietiba un islama elle tiek attélota ka uguniga
un ciesanu pilna vieta, kameér citas religijas to attélo ka aukstu
un drimu vietu.” Taja pasa laika elli var traktét ka pazemi
(Mt. 10:28). Jaunaja Deriba vairakkart redzamas norades par
elli ka ugunigu cieSsanu zonu dvéselem (pieméram, Mt. 5:22,
18:8-9; Mk. 9:43-49), tas, skiet, ienakusas ari folkloras
prieksstatos. Protams, folkloras tekstos nav ienakusas cieSsanu
formas, kadas raksturigas religiskajiem tekstiem, pieméram,
“raudasana un zobu tricéSana” (Mt. 8:12; 22:13).

Ja viena aspekta htoniska telpa ir ka vieta, kura ir vai nu sa-
stindzis laiks (jau raksta citétais spilgtais piemérs LD 33901-0
“ne tur ara, ne ecéja”), vai nu ta ir telpa, kura mirusie dzivo
analogu dzivi zemes dzivei, vai ari ta ir iniciacijas pasakam
raksturigd “nepareiza” htoniska pasaule, kura upes var tecét
atpakal un zale iespgj bt no zida vai zila krasa, tacu vélakos

7 Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit., V: 218. lpp.

> Ibid., V: 223. lpp.

76 1Ibid., I: 16. lpp.

77 Karlis Straubergs, Latviesu buramie vardi (Riga: Latviesu folkloras
kratuve, 1941), II: 767. lpp.

8 Howard Marshall et. al., op. cit.
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laikos paradas jau minétas uguns iezimes un katli, kuros tiek
varitas grécinieku dveéseles.

Tomeér velak, pieméram, zviedru laikos, rodas citi priekssta-
ti par htonisko pasauli, pieméram:

“Zaldats ir ar to miera un iet kungam lidz. Ta vini iet par pur-
viem un meziem it ka pa gaisu, kamér pédigi nonak pie vienas
pils. Tur kungs ieved vinu viena istaba, kur ir tris krasnis, un
vél piekodina: ,,Kurini nu tas krasnis un karsé tos podus! Bet
ja tu nonemsi kadam podam vaku un paskatisies, kas tur iek-
$a, tad tev nocirtisu kaklu.” [..] Zaldats jau ir nokalpojis visus
tris gadus un vinam paliek tikai vairs pédéja darba diena. Vins
nu ar visu varu grib zinat, kas gan tajos podos tiek varits. Vins
pacel pirmajam podam vaku un redz, ka tur séd tas vecais zal-
dats, kas vinu karadienasta sitis un didgjis.””

Citétaja pieméra noklasana htoniskaja telpa ir visai tra-
dicionala un atbilst daudz sendkiem prieksstatiem, kuriem
ar kristigas religijas ietekmém nav nekada sakara, tomeér
pareéjais, Skiet, vairak pielidzinams visai primitiviem kristigas
elles atributiem, kadu propagandé vacu izcelsmes macitaji 16.,
17., pat 18. un 19. gs. Tomer Seit janem véra tas, ka Saja laika,
ka secinams no baznicu dokumentiem, macitaji nodarbojas ar
tautas iebiedésanu, minot tiesi $adu elles raksturojumu (tadi
atrodami, pieméram, Mancela sprediku gramata).

Htoniska pasaule ka kristietiskas elles analogs paradas ari
citos aspektos un folkloras Zanros. Pieméram, plasi zinamas ir
tautasdziesmas, kuras tiek runats par elli ka “kunga riju”:

Elle, elle kungu (kunga) rija,
Otra elle délu mate:
Kungu rija sviedrus dzeéra,
Délu mate asarinas.

LD 3991-2

Protams, Sajos tekstos galvend doma tieSam ir smagais
darbs, tacu simboliska aspekta jauzsver, ka rija senreligijas
prieksstatos ir htoniskas telpas dala, ieeja htoniskaja telpa vai
pat tiek traktéta ka htoniska pasaule viena no tas atrasanas
vietas kategorijam. Lidz ar to ari $ada tipa tekstos redzams, ka
htoniska telpa tiek pielidzinata ellei.

™ Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit., V: 218.—219. Ipp.
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Tapat htoniskas pasaules aspekta paradas raksta jau vaira-
kas reizes minétais macitaja téls, kas folklora atrodams jaunako
laiku tekstos (t.i., tajos, kas radusies apméram 18.-19. gs.). Saja
gadijuma iespéjams runat par divu uzskatu sadursmi, kas
folklora nav nekas jauns un paradas ari daudz senakos tek-
stos. Macitaja télam folklora ir divas izpausmes — viena (péc
ticgjumiem) ir sveSas tautas/tradicijas neséja funkcija, kas tiek
uztverta negativi (izpauzas ticéjumos, anekdotés), otra ir daudz
plasaka un vairak saistita ar htonisko telpu. Pasaku tekstos ne-
reti, varonim nonakot htoniskaja telpa iniciacijas procesa laika,
notiek laika deformacija — varonis no zemes laika nonak htonis-
kaja laika, kur viena diena var bt atbilstiga veselam gadam uz
zemes, vai otradi. Bridi, kad iniciacijas process ir beidzies un
varonis atgriezas uz zemes, laiks “nostajas sava vietd”, tacu
retak varonis atgriezas uz zemes un vairs neatpazist tur esoso,
jo realitaté ir pagajis loti daudz laika. Tad varonis vérsas pie
macitaja, kas vinu nosvéti, un varonis sabirst pislos. Citos vari-
antos $ada loma likts nevis anonims varonis (puisis vai meita),
bet macitajs, pieméram AT 471:

“Reiz svétdienas rita viens macitajs gajis uz baznicu un celma-
14 izdzirdéjis kupla ozola putninu tik jauki dziedam, ka nevilus
apstajies zem ozola un klausijies un klausijies.

“Brinums!” vins$ domajis, “tadu putninu dziesmu sava muza
vél nebiju dzirdgjis,” un nu sacis uz augsu lukoties, kur tas
putnins ir. Bet velti — nevaréjis putnina ieraudzit.

Ta vins$ tur likojies un klausijies labu bridi; beidzot atmingjies:
“Kur tad mana baznica? Nu gan basu aizkavéjies; un putnins
ari vairs nedzied.”

Atgajis no ozola, apskatijies — tavi brinumi! - viss ta parverties,
ne pazit nevar: no jaunam, nesen déstitam liepam ir tikai vairs
veci, satrupéjusi stumburi un ari pati baznica gluzi novecojusi:
sienas apstnéjusas, jumta mazi kocini aug, pavisam citada.
Tegajis baznica, tur altari sirms, sveSs macitajs; lukojies drau-
dzé, tie ari visi svesi.

Nu ierungjies ar sveso méacitaju un tad kada veca, veca bazni-
cas gramata atradusi piezimétu, ka vairak neka tiukstots gadu
atpakal kads macitajs, svétdienas rita uz baznicu iedams, cela
nozudis.

To izlasijis, senais macitajs aizgrabts pie sevis iesaucies: “Ak
miziba! Sorit vél no majam izndcu un nu jau tukstots gadu;
vai tad tiesam engelu dziesmas esmu klausijies?”
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Un senais macitajs nu vedis Sim macitajam to vietu radit, kur
tos tukstos gadus pavadijis. Aizgajusi pie ozola, atradusi tikai
vecu, sakaltusu stumburu. Senais macitajs nu gribgjis nosta-
ties un radit, ka vins tur stavéjis, bet liek vienu kaju - drap,
liek otru - driip, un 1sa bridi tai vieta pacelas zemes kopina.”8?

Saja notikuma redzama kristietibas ka civilizacijas ietekme
uz dabas pasauli, htonisko telpu. Tas, kurs ir bijis saistits ar
htonisko telpu, iet boja, ja to aizskar civilizacijas (kristigas
religijas) parstavis. Sajos tekstos uzsverama Samana iniciacija —
klausities putna dziesmas nozimé nonakt augstakaja ekstazes
pakapé, kas raksturiga Samaniskajai iniciacijai.®! Protams,
ka tada gadijuma kristietiska ietekme klast navéjosa. Péc ta
redzams, ka macitajs ka kristigas religijas parstavis “iznicina”
paganisko Samani, burvi, to, kas piederigs miruso pasaulei.
Citetaja pasakas varianta redzams uzstadijums: vecais macitajs
un jaunais macitajs, kas savukart traktejams drizak ka fakts,
ka senais macitajs simbolizé tradiciju, arhaisko kultaru, mitu,
bet jaunais — kristigas religijas ietekmes.

Tresaja kategorija, kura izteikti paradas kristietibas pa-
zimes, ir htoniskas pasaules batnu “kristianizésanas”. Sadas
ietekmes redzamas vairakos télos, un dazkart ir problematiski
noskirt, kads ir ietekmju célonis, pieméram, pastav uzskats, ka
raganas téls latviesu mitologija negativu, kaitéjosu funkciju
klastu ieguvis viduslaiku demonologijas ietekmé.5?

Loti izteikti minétais paradas htoniska velna téla. Jauzsver,
ka velns folklora nav galvenais htoniskas pasaules téls, un hto-
niska telpa netiek asociéta tikai ar to. Tac¢u kristietibas uzskatu
ietekmeé sadi prieksstati folkloras tekstos paradijusies arvien
izteiktak, un velna tela tiek iekodéta visa htoniskas telpas
bitiba.

Funkcionali velns latvieSsu mitologija ir daudzpusigs un
sarezgits. Ka jau iepriekséja kategorija analizétajas ietekmju
zonas redzams, kosmogoniskajos un antropogoniskajos mitos
Dievs (ne kristigais Dievs) rada pasauli un cilveku kopa ar
Velnu. Péc pieejama materiala sakotnéji Velnam parsvara ir

80 Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit., V: 207. lpp.

81 Mircea Eliade, Shamanism, Archaic Techniques of Ecstasy, op. cit., 3—7.

82 Sandis Laime, Raganu priek$stati Latvija: Nakts raganas (Riga: LU
LFUMI, 2013), 71. lpp.
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trikstera iezimes. Galvenie kaitéjumi, ko Sis velns-triksteris
spéj nodarit, ir kaut ko nozagt (vai nu pasam Dievam, vai cilve-
kiem), apmanit, aizvilinat (vadataja iezimes) utt. Folklora velns
primari ir Dieva pretstats, viens no ta dualajiem aspektiem.
Tacu jauzsver, ka velns nav negativs pretstats; par tadu tas no
trikstera transforméjas kristietibas uzslanojumu ietekmé.5?
Protams, ir vél cita velna forma - iniciacijas mitos redzamais
divgalvainais, trisgalvainais, devingalvainais velns, ar kuru
cinas iniciéjamais varonis, tacu §is téls darbojas tikai iniciacijas
pasakas, noteiktas situacijas,?* pieméram, pasaku motivos AT
313, 327, 327 u.c.

Tacu ir ari pasaku teksti, kuros velnam raksturigas pilnigi
citas iezimes. Péc S$ajos tekstos atrodamajam sadzives realijam
un téliem secinams, ka tie radusies, velakais, 17.-19. gs., un
velns Sajos tekstos paradas ka izteikti negativs un bistams,
vairak atgadinot vacu macitaju radito prieksstatu par satanu.
Pasakas paradas teksti, kuros velns aizrauj ne tikai launus
kungus, kurina ellé krasnis, spidzinot grécinieku dvéseles, vai
uzbriik un nogalina cilvekus — pieméram, pasaku témas, kur
velni noplés cilvekiem adu, éd cilvekus, pieraksta baznica gréci-
nieku vardus uz govs adas, utt., pieméram, $ada varianta:

“Dels domajis iet apskatities pa aru kaut ko un nonacis pie
ezera. Tas gajis ezeram pari, jo iek$a negrimis. Pargajis pari
ieraudzijis baznicu un domajis iet paklausities, ko macitajs
stasta. Iegajis baznica un nosédies pasa prieksa un klausijies.
Te paskatijies zem kanceles un ieraudzijis velnu, kas uz teladas
pierakstijis to vardus, kas baznica sméjusies vai runajusies.
Telada bijusi tik pilna, ka to velns stiepis arvienu lielaku.
Stiepot velnam izsprucis mazs troksnitis, par ko déls pasmeé-
jies. Talin tas redzgjis velnu neskaidraki, jo ari vinu velns
pierakstijis uz teladas. Kad dievkalposana beigusies, déls gajis
uz majam pa to pasu celu, kur nacis par ezeru, bet tas grimis
jau drusku tdeni, jo bijis jau izdarijis vienu gréku.”%

Citétaja piemeéra redzamas ari sasauksmes ar Jaunas
Deribas prieksstatiem par Jézu, kur$ pa tdens virsu dodas

83 Pateris Smits, “Ievads”, no Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit.,
XIV: 5. Ipp.
8 Tbid., I: 77. Ipp.

85 Tbid., VI: 209. Ipp.
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pie laiva esoSajiem laudim, pieméram, Mt. 14:25 un 14:29,
14:31.

Lidz ar So jauno paradibu iendakS$anu mitologija notiek ari
zinams lazums - htoniska pasaule klast negativaka un biedé-
josaka, ar tendenci vairak kaitét cilvekiem. Htoniska pazeme
iegtist vel vienu Ipa&ibu niansi - ta klast par htonisko elli.

Ticgjumos uzsverts, ka velns var pienemt visu dzivnieku iz-
skatu (kas nav redzams, doméajams, vecakaja folkloras materiala
slani) iznemot dazus: “Velns varot pienemt visadu dzivnieku
izskatu, iznemot tris. Par lideku vins nevarot parvérsties, tadél
Par jéru vins nevarot parversties, tade] ka Kristus esot Dieva
jérs. Par balodi vin§ nevarot radities, tadél ka Svétais Gars esot
nécis no debesim par balodi. /P. Einhorns, 1627/7%¢ Lidziga ideja
redzama pasaku tekstos ar motivu AT 476.

Tapat ari paradas uzskats, ka velns ir piesiets htoniskaja
telpa, kas gan redzams ticéjumos, pieméram: “Ja biezi velnu
piesauc, tad deldégjas kéde, ar ko tas piesiets.”®” Tas ir izteikts
jaunaka laika uzslanojums, jo folkloras materiala nekur citur
neparadas fakts, ka velns blitu piesiets.

Tiesa, izvertejot parejas htoniskas butnes un dievibas,
tajas kristietibas ietekmes ir maz vai nav redzamas vispar.
Negativaka klast attieksme pret htoniskajiem dzivniekiem -
¢usku, krupi, tacu Sie dzivnieki vienmér vértéti divéjadi, lidz
ar to runat par konkrétu kristietibas ietekmi uz attieksmi pret
tiem $aja gadijuma nevar.

Ja velns ir vairak iztélota mitiska bitne, tad gluzi realu bat-
nu iemiesotie gari ir mazak paklauti Sadam ietekmém.

Ka ceturto kategoriju, kuru htoniskas pasaules aspekta
skarusas kristietibas ietekmes, var minét dazadu télu ienak-
Sanu un simbolu parpnemsanu. Tiesa, tas vairak raksturigs
isajiem folkloras zanriem, mazak pasaku tekstiem.

Protams, tradicionalaja latviesu folklora no tas sakumpos-
miem nav atrodams ne Jézus Kristus téls, ne svétie, kas laika
gaita tomér paradas folkloras materiala. Jézus ka pestitajs un
cinitajs pret htoniskajiem téliem ir viens no izteiktakajiem

86 Peteris émits, “Ievads”, no Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit.,
IV: 1943. lpp.
87 Tbid., 1945. 1pp.
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teliem. Ipasi buramvardu Zanra paradas Jézus Kristus cina
ar htoniskajam batném un Jézus Kristus piesauksana, lai
atgainatos no tam. Pieméram, figuré Jézus, kas uzvar ¢asku,
brunojies ar vara stieni: “Caska, tu nekas neesi. Mells, ruds,
raibs. Naks tas Kungs Jézus Kristus ar vara patagu, tevi saka-
pas devinos gabalos.”® Simboliska aspekta $ajos gadijumos var
runat par izteiktu divu prieksstatu sistému saskari — viena ir
kristiga ar Jézus télu, kas glabj no ¢tskas (kuru no kristigas
tradicijas skatupunkta var definét ari kardinataju, t.i., velnu),
un otra ir tradicionala, mitiska, kur ¢taska ir ambivalents téls.
Var§ ir viens no tiem metaliem, kas folklora biezi figuré ka
aizsardzibas lidzeklis, savukart kristigaja tradicija var$ butu
traktéjams ka Dieva dots dziedniecibas lidzeklis (pieméram,
4. Moz. 21:4-9). No vara gatavotiem priekSmetiem piedévétas
spéjas atvairit Jaunumu. J. Kursite varu saista ar htonisko pa-
sauli pretstata zeltam, kas simbolizé debesu sféru, un sudrabu,
kas ir zemes dala.?® Tapat vars ir tas, kas sengrieku mitos no-
gkir haosa telpu no arpasaules, respektivi, htonisko no zemes.?°
Lidz ar to htoniska butne tiek iznicinata ar htoniskas pasaules
priek$metu, un iznicinasanas aktu veic debesu sféras téls. Lidz
ar to var secinat, ka mainas tikai téli, bet nemainas pats pro-
cess. Tradicionali tadu pasu funkciju varétu veikt ari kads cits
folkloras téls.

Ka ipatnéju simbolu veél iespéjams pieminét krusta zimi,
kuru izmanto, lai atgainatos no htoniskéas pasaules téliem, ta¢u
uzsvert to ka nesaubigu kristietibas atribiitu nav iespéjams,
jo krusts ir loti sens simbols un izmantots daudzas religijas.?
Pieméram, ticgjumos redzams, ka: “Ta ka velni visvairak radas
uz krustceliem, seviski pusnaktis un pusdienéas, tad dievbijigi
laudis liek tadas vietas krustu. Krustus cel visvairak lauku
svétiSanai. Vinus uzstada ari vecaki kam nav bérnu, jeb kam
bérni mirst. /V. Juonus, Pustina/”?? Tautas ticiba krusta zime
izmantota ari $ada veida, kur pilda aizsardzibas funkciju:

88
89
90

Karlis Staubergs, Latviesu buramie vardi, op. cit., I: 229. lpp.

Janina Kursite, Mitiskais folklora, literatira, maksla, op. cit., 115. lpp.
Hésiods, Teogonija. Darbi un dienas, tulk. Abrams Feldhiins (Riga:
Zinatne, 1998), 66.—70. lpp.

91 Juan E. Cirlot, A Dictionary of Symbols (London: Routledge, 1971), 68.—
69. lpp.

Latviesu tautas ticéjumi, op. cit., ITI: 1176. Ipp.
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“Nu, par to Béru akminu, Parkalnu meza, par to es ar zinu ko
pastastit. Pie ta akmina bi liela priede un to es pats ar savam
acim veé tiku redzés. To priedi sauca par Krusta priedi un ka no
kapsétas brauca uz maju, ta pie priedes pieturéja, uz akmina
salika édamo un dzeramo un visi éda un dzéra. Ka bi sature-
Sies, ta taisijas braukt prom un priedé iegrieza krustu. To darija
tapé, lei mironc lidz tai vietai vie var atnakt un talaku vais
netiek. Tagad tas priedes sen vais nav, to lika muiZa nocirst.”??

Pasaku motivos varonim parkrustoties vai piesaucot dievu,
tiek neitralizéts negativais, htoniskais, démoniskais spéks:

“Virs brauc pa celu. Piegadas smalks kungs: lai vinu pavedot!
Labi. Kungs iekapj ratos — cels butu loti labs — zirgs nepavisam
vairs pavilkt. Gan sitis ar patagu, gan dzinis — ne un ne. Tad
nopratis, ka smalkais kungs ir pats velns, un metis krustu.
Aizmetis krustu — kungs palicis tadalin par viesuli un aizskré-
jis krakdams projam. Bet virs apskatisies labi — apmana, ka
iebraucis purva un zirgs iegazies avota.”?*

Lidziga funkcija darbojas ari ligSana “Tévs, masu”, pasakas
un teikas biezak lietots vards “tévreize”:

“Viena saiminiece braukusi naktl gar kapsétu. No kapiem
vinai iznacis pretim tads savads cilveks, kam viena kaja bijusi
gaila un otra govs kaja. Savadais cilvéks apturéjis zirgu un
sacis kravaties pa saiminieces vezumu. Saiminiece manijusi,
kas par lietu, un sakusi téva reizi skaitit. Savadais cilvéks
aizskréjis, ka zeme vien nodimdéjusi.”?®

Nobeigums

Kopuma vertejot kristietibas ietekmi folklora htoniskas
telpas aspekta, protams, japiezime, ka liela meéra tas vienmeér
ir pétnieka interpretacijas par noteiktam ietekmém. Lidzigi ka
folklora ienak dazadu laiku realijas, klastot par neatnemamu
tas sastavdalu, taja ienak ari kristietiskas ietekmes. Jo Ipasi
tas attiecinams uz laiku, kad aktivi darbojas vacu izcelsmes
macitaji, kuri latvieSiem So ietekmi pasniedz primitivizéta

93 Latviesu tautas teikas un pasakas, op. cit., XIV: 212. Ipp.
9 Thid., 459. Ipp.
9 Tbid., 7. Ipp.
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veida. Protams, tas nav vienigais ietekmju veids, un rakstu-
rot, kd kada paradiba ienak folklora, ir loti sarezgiti un pat
neiespéjami. Taja pasa laika kristietiba ir pietiekami ilgi pa-
stavéjusi lidzas tradicionalajai kulttrai, lidz ar to ietekmju
loks tradicionalaja kultira un mitiskajos prieksstatos ir
tikai logiska likumsakariba. Kristietibas ietekmes htoniskas
telpas sakaribas paradas noteiktos tas aspektos, pieméram,
kosmogoniskajas teikas, kur pasaules radiSanas motivos kris-
tietiska ietekme parmac dualas radiSsanas modeli, akcenté&jot
Dieva darbibu. Laika gaita attistoties kristietiskajiem uzska-
tiem, htoniska telpa ieglist elles pazimes, bet velna téls klast
par izteiktu laba pretstatu — satanu, kas ari noved pie nakama
ietekmju loka: htoniskas dievibas un gari kristianizéjas, logiska
likumsakariba radot dazadus simbolus un grati traktéjamas
kristietiskas ietekmes.

Hotniskais aspekts, prieksstati par htonisko telpu visas tas
realizacijas un niansés nenoliedzami ir paklauti vislielakajai
ietekmei. Jautajums, kas notiks ar cilveku péc naves, ir gana
aktuals un ari psihologiski jutigs, tapéc lauj vistiesak ietekmét
tradicionalos prieksstatus, kristietiskajam aspektam piedavajot
savu izpratni.

Summary

The Influence of Christianity on the Motifs of Latvian
Folk Fairy-tales

The paper “The Influence of Christianity on the Motifs of Latvian
Folk Fairy-tales” looks at one of the most important phenomenon in
Latvian mythology — chtonical space and traces of Christianity in its
aspects. Chtonical space in Latvian mythical notions is considered
as one of the most complicated, for example, firstly, the uncertain
location: chtonical space functions as an equivalent for the under-
ground and the overground, such as a forest, a mountain, in some
cases — heaven. Chtonical space has various functions, such as the
state of the dead, the place of trials in the initiation process. Christian
influence is observed in almost all the aspects of chtonical space,
but there are four categories that stand out as the most important:
antropogonical and cosmogonic myths, where Christianity reduces
the impact of the so called “dual creation myth”, when God created
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the earth in collaboration with the devil; the second category is chto-
nical space trasformed like a hell in Christian analogies, chtonical
space in fairy-tale notions of primitive Christianity takes attributes
such as devils boiling sinners in hell pots; the third category includes
christianization of chtonical beings (spirits, deities), the best example
being the image of the devil — the devil becomes the opposite of the
good, of God’s opponent, but the fourth category embraces the blend
and acquisition of various images and symbols, which are seen, for
example, in cantations, and various attributes of Christianity — the
use of a cross, the Lord’s prayer — in fairy tales and folklore motifs.

Chtonical space, perceptions of all of its scales and nuances are
subjects to the most direct influence. The question — what happens to
people after death — is quite important and psychologically sensitive,
so to influence the traditional ideas Christianity offers its own under-
standing of these issues.
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BUDISMA GRUPU DAZADIBA LATVIJA

Mg. hist. Marika Laudere

Daugavpils Universitates Humanitaras fakultates doktorante

Ievads

19.-20. gadsimta laikd budisma maciba kluva pieejama
lielakam skaitam cilveku, izplatoties visa pasaulé. Faktiski
pirmo reizi vésturé budisms kluva par vienu no pasaules reli-
gijam, kura paglaik tiek piekopta visos kontinentos.! Sakotnéji
budisma pastavésana Rietumos lielakoties bija saistita ar Azijas
migrantu aktivitatém, tacu, sakot ar 20. gadsimta otro pusi,
budisms piedzivoja lielako uzplaukumu ari rietumnieku vidi.?
Pirmkart, to veicinaja arvien plasaka budisma literatiras un
sakralo tekstu tulkojumu pieejamiba, garigo meklétaju loka
pastiprinot interesi ne tikai par meditaciju, bet ari par pasas
macibas batibu. Otrkart, liela nozime bija Azijas skolotaju
aktivajai misionaru darbibai un vinu vizitém savas dibinatajas
grupas. Pateicoties tam, Sajas grupas lekcijas un meditacijas
seminari kluva pieejami regulari.’

Izveidojoties labvéligiem apstakliem, 20. gs. 60. un 70. ga-
dos daudzas Amerikas un Rietumeiropas valstis piedzivoja
strauju budisma grupu, organizaciju un institiciju dibinasanu.

1 Martin Baumann, “Global Buddhism: Developmental Periods, Regional
Histories, and a New Analytical Perspective”, Journal of Global
Buddhism 2 (2001), p. 2. Pieejams: http://www.globalbuddhism.org/2/
baumann011.pdf (skatits 10.06.2014.).

2 Alan Wallace, “The Spectrum of Buddhist Practice in the West”, in
Westward Dharma: Buddhism Beyond Asia, ed. by Charles Prebish &
Martin Baumann (Berkeley: University of California Press, 2002), 34.
Martin Baumann, “Buddhism in Europe: Past, Present, Prospects”,
in Westward Dharma: Buddhism Beyond Asia, ed. Charles Prebish &
Martin Baumann (Berkeley: University of California Press, 2002), 92.
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Savukart kops 1989. gada lidziga tendence kluva vérojama ari
Austrumeiropa, to veicinaja ne tikai sabiedribas garigie mek-
lgjumi, iesaistoties jaunajas religiskajas kustibas (JRK), bet ari
tadi politiskie notikumi S$aja regiona ka Berlines miira krisana
un PSRS sabrukums. Lidz ar to jaunas budistu grupas arvien
straujak saka veidoties Polija, Cehija, Ungarija un bijusas PSRS
rietumu dala,* ieskaitot Baltijas regionu.

Kaut gan pirma informécija par budismu Latvijas presé bija
sastopama jau 19. gadsimta beigas — 20. gadsimta sakuma un kaut
ari 20. gadsimta 20. gados Latvija darbojas pirmais budisma muks
Baltija Karlis Tenisons (1873-1962), tomér $aja laika posma vel
nevar runat par izvérstu budisma grupu darbibu.® Pakapeniska
budisma grupu veidosanas Latvija, atSkiriba no Rietumvalstim,
aizsakas tikai 80. gadu beigas. Sada laika starpiba galvenokart
ir izskaidrojama ar Latvija valdoSo politisko rezimu, kad padomju
okupacijas apstaklos religija tika izspiesta no sabiedriskas dzives.
Jo vairak, PSRS valdosas ideologiskas nostadnes paredzéja, ka
religijai nav vietas komunistiskaja sabiedriba, un visas religiskas
tradicijas tika méginats aizstat ar padomju tradicijam.b

Kaut ari Padomju Savieniba oficiali tika sludinata ateisma
politika, religijas aizliegums nenoveda lidz pilnigam intereses
zudumam attieciba uz garigo dzivi. Mazinoties interesei par
kadu no kristigajam konfesijam, ta vieta PSRS rezima pé-
dgjos gados Latvija bija vérojama cita paradiba. Respektivi,
pieauga sabiedribas interese par JRK un citam ezoteriskajam
macibam.” So kustibu iendk$anu veicindja gan gariga viakuma
izveidoSanas sabiedriba, gan arvien brivak un lielaka daudzu-
ma pieejamais garigd rakstura literattras klasts. Rezultata
Latvija saka veidoties cilvéku grupas, lai kopigi veiktu religisko
praksi, kas biezi sevi ieklava parastas meditacijas tehnikas un
dazadus jogas vingrinajumus. Lidz ar to var runat ari par pir-
mo budisma grupu veidosanas sakumiem Latvija.

4 Martin Baumann, “Buddhism in Europe: Past, Present, Prospects”,
in Westward Dharma: Buddhism Beyond Asia, ed. Charles Prebish &
Martin Baumann (Berkeley: University of California Press, 2002), 92—93.

5 Tuvak sk.: Valdis Téraudkalns, “Budisma sakumi Latvija 20. gadsimta
pirmaja puse”, Religiski-filozofiski raksti. XI sej. (Riga: Latvijas
Universitates Filozofijas un sociologijas instituts, 2007), 101.—-121. lpp.

6 D. Bleiere, I. Butulis, 1. Feldmanis, Latvijas vésture. 20. gadsimts (Riga:
Jumava, 2005), 376. lpp.

7 Ibid., 376. Ipp.
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Tibetas budisma grupas Latvija

80. gadu beigas pieejamas literattiras klastu veidoja ne tikai
jauno JRK sludinatas macibas, bet kluva iespgjams sanemt
arvien vairak informacijas ari par budisma macibu. Atskiriba
no JRK literatiaras, kur dazi budisma principi tika izklastiti
so kustibu macibas kontekstd, tagad par budismu pieejaméa
literattra ietvéra macibas skaidrojumus gan no rietumnieku
praktizétaju, gan no pieredzéjuso skolotaju viedokla. Viena no
lidziga rakstura gramatam, ta saucama camuszdam gramata,
kas tobrid cirkuléja Rigas garigajas aprindas, bija Namkhai
Norbu Rinpoces (Namkhai Norbu Rinpoche) lekciju apkopo-
jums “Sarunas Konveja” (Namkhai Norbu, Talks in Conway
(USA, July 1982 & January 1983)).8 Namkhai Norbu Rinpode
ir viens no pazistamiem Tibetas budisma skolotajiem Rietumos,
kura dibinatie centri darbojas ASV, vairakas Eiropas valstis,
Krievija, Latinamerika un Australija. 1960. gada, pasliktinoties
socialajai un politiskajai situacijai Tibeta, Namkhai Norbu péc
orientalista profesora Dzuzepes Tuci (Giuseppe Tucct) uzaicina-
juma parcélas uz Italiju, kur deva ieguldijumu Tibetas kultaras
popularizésana Rietumos. 70. gadu vida vins saka popularizét
vienu no senakas Tibetas budisma skolas, ninma (Nyingma, tib.
transl. rNying-ma), sastavdalam Italija — dzokéen (Dzogchen tib.
transl. rDzogs chen),® kas tiek uzskatita par §is skolas augstako
macibu. Tradicionali tikai lietpratigie jogi praktizéja dzokéen
macibu, tomér Rietumu konteksta $1 maciba ieguva citas iezi-
mes. Respektivi, tagad ta tika nodota jebkuram interesentam,
un tas veikSanai vairs nebija nepiecieSamas vairaku gadu ilgas
sagatavoSanas prakses.!?

Tiesi ap Namkhai Norbu Rinpoces personibu un gramata
izklastito dzokéen macibu 80. gadu beigas Riga saka veidoties
viena no pirmajam budisma grupam Latvija. Pateicoties kon-
taktiem ar lidzigdm dzokéen grupam Maskava un Vilpa,
tika nolemts kopigiem spékiem sazinaties ar autoru, lai rastu

8 “Community. About Padmaling”. Pieejams: http://dzogchen.lv/en/
community/about_padmaling
“Teacher. Biography”. Pieejams: http://dzogchen.lv/en/community/about_
padmaling (skatits 14.05.2011.).
10 Richard Seager, Buddhism in America (Columbia: University Press,
1999), 109.
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atbildes uz jautdjumiem un ari turpmak sanemtu macibas ins-
trukcijas. Péc veiksmigas sazinas ar skolotaju vairaki So grupu
parstavji, ieskaitot cilvékus no Latvijas, 1990. gada devas uz
Konveju (Conway) Amerika, lai pirmo reizi klatiené sastaptos
ar Namkhai Norbu un sanemtu maécibas tieSo transmisiju.!!

Vizite Amerika neaprobezojas tikai ar religiskajam aktivita-
tém. Pirmkart, tikSanas laikda Namkhai Norbu tika pasniegta
vestule ar laigumu viena no savam tuvakajam tarém apmeklét
bijusas PSRS valstis, ta velak tika akceptéta. Otrkart, tika
pienemts lémums par Namkhai Norbu sekotaju oficialo grupu
dibinasanu Latvija, Lietuva un Krievija. S1 lemuma rezultata
grupu parstavji no skolotaja sanéma ari vairakus iesp&amus
grupu nosaukumus, kuri vélak tika savstarpéji sadaliti.'?

Latvija par grupas turpméako nosaukumu tika izvéléts
“Padmalinga”, un 1991. gada 7. februari tam sekoja organizaci-
jas oficiala registracija. Blakus tam bijusas Padomju Savienibas
valstis kopigi sdka gatavoties gaidamajai Namkhai Norbu
Rinpoces tarei, kas bija paredzéta 1992. gada. Sis tares prieks-
vakara, 1991. gada, “Padmalinga” uznéma vienu no skolotaja
tuvakajiem macekliem, Fabio Andriko (Fabio Andrico),'® kurs
visiem interesentiem skaidroja dzokéen prakses pamatus un
apmacija vinus, ka ari vadija seminaru par vienu no §is macibas
sastavdalam - jantra jogu (Yantra Yoga). Savukart 1992. gada,
laikd no 30. maija lidz 6. junijam, isi péc vizites Lietuva
Namkhai Norbu Rinpoce viesojas Latvija, kur Riga un Jarmala
vadija lekcijas, dzok¢en macibas un Vadzra deju (Vajra dance)
paraugdemonstréjumus.'

Kaut gan ta bija vienigdh Namkhai Norbu Rinpoces vizite
Latvija, vina skolnieki joprojam saglaba saikni ar skolotaju,
piedalas vina vaditajas macibas arpus Latvijas, ka arl uznem
§1s skolas instruktorus Riga. Kopuma vairak neka 20 gadus
kops kopienas dibinasanas “Padmalinga” turpina savu darbibu,

“Community. About Padmaling”. Pieejams: http://dzogchen.lv/en/commu-
nity/about_padmaling (skatits 14.05.2011.).

12 Tbid.

13 Intervija Nr. 18 [29.05.2010. Dubrovina parks, Daugavpils, Latvija.
Virietis. 1956. Grupas loceklis]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)
“Community. About Padmaling”. Pieejams: http://dzogchen.lv/en/commu-
nity/about_padmaling (skatits 14.05.2011.).
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apvienojot ne tikai dzokcen praktizétajus Riga, bet ari nelielu
cilveku grupu Daugavpili.

“Padmalinga” nav vieniga Tibetas budisma grupa, kura
vairak neka 20 gadus tiek piekopta kada no budisma macibam.
90. gadu sakuma kada no garigajiem seminariem, kas toreiz
notika Sanktpéterburga, piedalijas viena no pasreizéjam budis-
ma praktizétajam Latvija. Tiesi Seit vina pirmo reizi sastapas
ar Tibetas budisma kagju (Kagyu, tib. transl. bka’ brgyud pa)
skolu un vienu no vado$ajiem tas apaks$skolas drikung kagju
(Drikung Kagyu, tib. transl. ‘bri-kung bka’-brgyud) skolota-
jiem — Nubpu Rinpoéi (Nubpa Konchok Tenzin Rinpoche).'?

Péc vinas uzaicinajuma 1991. gada Nubpa Rinpoce ieradas
Riga, kur pirmie cCetri macekli no Latvijas pienéma ta sauca-
mo budisma patvérumu.'® Savukart péc gada, 24. septembri,
notika “Drikung Kagyu Dharma Chakra Centre” registracija,
par centra garigo vaditaju tika pasludinats Nubpa Rinpoce,
par centra galvu - drikung kagju linijas 37. patriarhs Cecans
Rinpodée (Drikung Kyabgon Chetsang Rinponche).” Par spiti
lielakas sabiedribas dalas sliktajai informétibai par budismu
Latvija, “Drikung Kagyu Dharma Chakra Centre” turpingja
attistities, un centra telpas reizém tika rikoti gariga rakstura
macibu seminari. T4, pieméram, jau ménesi péc centra dibina-
Sanas, 1992. gada oktobri, “Drikung Kagyu Dharma Chakra
Centre” notika budologa un budisma praktizétaja Aleksa
Berzina (Alexander Berzin) lekcijas.'® Pateicoties $Im un
citam aktivitatém, lidz 20. gadsimta beigam grupas loceklu
skaits nedaudz pieauga, un tas lava centram iegit religiskas
organizacijas statusu. Rezultata 1999. gada 27. janvari notika
likumiga grupas registracija Tieslietu ministrijas Religisko
lietu parvalde,’ tada veida ieguistot religiskajam organizacijam
paredzétas tiesibas un privilégijas.

15 Tldeikina, Julia. 22.09.2013. E-pasta véstule.
16 Thid.
17 Bapeructpuposan “Jlxuryn Karsio JIxapma Yakpa Lleurp”, Byoousm
6 Poccuu, Nr. 4 (1992). Pieejams: http://www.buddhismofrussia.ru/
buddhism-of-russia/br04/ (skatits 01.06.2014.).
Byoousm e Poccuu, Nr. 4 (1992). Pieejams: http:/www.buddhismofrussia.
ru/buddhism-of-russia/br04/ (skatits 01.06.2014.).
19 Tntervija Nr. 9 [04.04.2009. “Ainavas”, Baltezers, Adazu novads, Rigas
rajons, Latvija. Virietis. 1978. Grupas loceklis]. (Audioieraksts. Autores
arhivs.)
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21. gadsimta sakuma drikung kagju grupu skara vairakas
parmainas. Pirmkart, isi péc Cecana Rinpoces apmeklégjuma
2002. gada rudeni kopiend radas vieni no pirmajiem no-
pietnajiem konfliktiem.?® Nespégjot tos parvarét, 2005. gada
sakotngjo lideru vadiba tika nodibinats “Sorig” Tibetas medi-
tacijas un dziedniecibas centrs. Paslaik §1 ir vieniga budisma
grupa Latvija, kurai izdevas realizét stiipas celtniecibas pro-
Jjektu. Uzceltas stiipas iesvétisana notika 2014. gada 28. junija,
to veica drikung kagju skolas galva Cecans Rinpoce, Nubpa
Rinpoce un citi piecu dazadu tradiciju lamas, kuri speciali
uz ceremoniju bija ieradusies Latvija no Indijas un Nepalas.?!
Otrkart, otra grupas dala pienéma lémumu par budisma
templa buvniecibu arpus Rigas, kas kalpotu jaunas kopienas
vajadzibam. Ka piemérota vieta tika izraudzits Baltezers, ar
kuru ir saistita viena no budisma legendam. Saskana ar to jau
20. gadsimta 20. gados Tibetas lamas bija paregojusi, ka notiks
budisma templa celtnieciba “starp diviem baltajiem ezeriem?”,
bet kura valstl — to vini nezindja. Saja laika Baltezers vél ne-
bija sacis izzlit un sadalities divas dalas ar zemes Saurumu.?
Ekas celtniecibas darbi tika uzsakti 2005. gada, bet 2006. gada
notika “Drikung Kagyu Dharma Chakra” centra oficiala
atklasana. Divus gadus vélak, 2008. gada 26. janvari, sekoja
blakus templim uzcelta Jogas un Tibetas dziedniecibas centra2?
atklasana un zemes iesvétiSana stipas celtniecibai, uz ko iera-
das un savu svétibu sniedza Cecans Rinpode. Parcel$anas uz
jaunajam telpam Baltezera, ka ari stapas celtniecibas projekts,
kas ar laiku tika iesaldéts, neveicindja kopienas saliedétibu.
Jauno konfliktsituaciju rezultata kopiena piedzivoja otro skel-
sanos, kas noveda pie tresa drikung kagju centra dibinasanas
Riga.?* Paglaik &1 grupa ir pazistama ka “Riga Drikung Ngaden
Choling”.

20 Intervija Nr. 6 [03.04.2009. Marijas iela 19, Riga, Latvija. Sieviete.
1961. Grupas locekle]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)
“Latvijas Miera Pagodas iesvetisana”. Pieejams: http://www.sorig.lv/lat/
news/34 (skatits 10.07.2014.).
K. Xynenko, “Cryna cuactebs saprparrrero gusa’, Cy6boma (31 ausaps,
2008), 24-25.
2011. gada Tibetas jogas un dziedniecibas centrs tika pardevets par
Jogas un Tibetas medicinas akademiju.
24 Intervija Nr. 6 [03.04.2009. Marijas iela 19, Riga, Latvija. Sieviete.

1961. Grupas locekle]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)
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Kaut gan visas tris drikung kagju grupas Latvija - “Drikung
Kagyu Dharma Chakra” centrs Baltezera, “Riga Drikung
Ngaden Choling” un “Sorig” Riga — parstav vienu un to pasu
macibu, darbiba visas grupas tiek organizéta neatkarigi cita no
citas. Ari kopigi sadarbojoties savas linijas skolotaju vizisu lai-
ka, tie tiek uznemti atseviski katras kopienas telpas. Pieméram,
2014. gada junija katra no tam notika atseviski pasakumi, vel-
titi skolas galvas Cecana Rinpoces un Nubpas Rinpoces vizitém
Latvija. Drikung kagju nav vieniga maciba, kura parstav kagju
skolu Latvija. Nedaudz velak, 90. gadu otraja puse, Latvija tika
ieviesta lielaka §is skolas apakstradicija — karma kagju (Karma
Kagyu, tib. transl. ka’ brgyud pa) budisms. Tiesi karma kagju
maciba, pateicoties vairaku tas skolotaju aktivitatém Rietumos,
sakot ar 60. gadiem, kluva par vienu no vadosajiem virzieniem
budisma izplatiba Rietumos.?®

Viens no $adiem harismatiskiem skolotajiem Rietumos, kurs
sastapas ar kagju macibu un tas skolas galvu 16. Karmapu,
Randzungu Rigpe Dordze (Rangjung Rigpe Dorje) 1969. gada
Katmandu, ir danu izcelsmes lama Ole Nidals (Ole Nydahl). Péc
triju gadu ilga intensiva macibu perioda vin$ tika iecelts lamas
karta, un 1973. gada péc 16. Karmapas laguma tika satits
uz Eiropu ar misiju dibinat dimanta cela meditacijas centrus
Rietumos.?® Kopuma kop$ 1973. gada visa pasaulé Karmapas,
viena no efektivakajiem, lai gan ari pretrunigajiem agentiem
Eiropa,?” un vina sievas Hannas darbibas rezultata tika iz-
veidots vairak neka 500 budistu meditacijas centru. Paslaik
daudzas Eiropas valstis vina dibinataja dimanta cela budisma
skola darbojas visvairdk ta saucamo budistu — jaunpievérsto,
un nav izslégts, ka ta ir vislielaka budistu — jaunpievérsto kus-
tiba ne tikai visa Eiropa, bet ari Dienvidameriki.?® Tiesi Oles
Nidala dibinatais “rietumu tipa, laicigi orientétais Tibetas

25 Burkhard Sherer, “Interpreting the Diamond Way: Contemporary
Convert Buddhism in Transition”, Journal of Global Buddhism 10
(2009), 2. Pieejams: http://www.globalbuddhism.org/10/scherer09.htm
(skatits 10.06.2014.).

26 Donald Lopez, “Foreigners at the Lama’s Feet”, in Curators of the
Buddha: The Study of Buddhism under Colonialism, ed. by Daniel
S. Lopez Jr. (Chicago: University of Chicago Press, 1995), 251-295.

27 Stephen Batchelor, The Awakening of the West: The Encounter of
Buddhism and Western Culture (Berkeley: Parallax Press, 1994), 115.

28 Burkhard Sherer, op. cit., 12.
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karma kagju skolas budisms”?® ari Latvijas iedzivotaju vida
atrada savus sekotajus.

Atskiriba no Lietuvas, kur dimanta cela budisma skola nak
no Rietumiem,?® Latvija pirma saskarsme ar $o skolu notika,
pateicoties kontaktiem ar tas sekotdjiem Krievija. 1997. gada
vairaki jauniesi no Rigas, kopigi mekléjot jaunu religisko piere-
dzi, kada no stfiju nometném iepazinas ar vienu no Maskavas
karma kagju centra locekliem. Ta ka jauniesiem radas lielaka
interese par budismu, ndkamo dienu laika Oles Nidala skol-
nieks uznémas pasniegt meditacijas pamatus, ka ari sniedza
vairak informacijas par dimanta cela skolu un tas skolotaju
Oli Nidalu.?® Nometnei beidzoties, interese par jauniepazito
macibu neapsika, un vélme iegiit jaunako informaciju un skaid-
rojumus mudinaja jauniesus lagt lamu Oli Nidalu ieklaut Rigu
sava ikgadeja lekciju ture.?? Lidz ar to 1997. gada 20. augusts,
kad notika lamas Oles Nidala pirma vizite Riga, tiek uzskatits
par pirma dimanta cela budisma centra dibinasanas datumu
Latvija; lidz gada beigam notika ari kopienas oficiala registraci-
jareligiskas organizacijas statusa Tieslietu ministrija.??

Kaut gan nakamo gadu laika Oles Nidala lekcijas Riga kluva
regularas, 1idzigi citam budisma grupam Latvija karma kagju
centrs neieguva lielaku masu atbalstu. Viens no galvenajiem
iemesliem bija ne tikai maza sabiedribas interese par joprojam
sveSo religiju, bet ari pastavigas telpas trakums, kas liedza
izverst centra darbibu. Respektivi, sakotnéji religiskas prakses
tika veiktas kada no kopienas loceklu majam, tad sekoja parcel-
Sanas uz Starptautisko Austrumu kultiaras centru “Urusvati”,

29 Lionel Obadia, “Buddha in the Promised Land: Outlines of the Buddhist
Settlement in Israel”, in Westward Dharma: Buddhism beyond Asia, ed.
Charles Prebish & Martin Baumann (Berkeley: University of California
Press, 2002), 182.

Marika Laudere, “Introduction to Buddhism in Contemporary

Lithuania: Groups and Their Activity”, in Religion and Society in

Central and Eastern Europe 6 (2013), 26. Pieejams: http:/www.rascee.

net/index.php/rascee/article/view/64/56 (skatits 10.01.2014.).

31 Intervija Nr. 19 [01.07.2010. Meza iela 11/13—-1, Riga. Virietis. 1978.
Grupas loceklis]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)

32 Intervija Nr. 3 [13.12.2008. Meza iela 11/13-1, Riga, Latvija. Virietis.
Grupas loceklis]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)

33 Intervija Nr. 2 [13.12.2008. Meza iela 11/13—1, Riga, Latvija. Virietis.
Grupas loceklis]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)
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ko velak nomainija reiki telpas.?* Tikai sakot ar 2002. gadu,
situacija kopiena saka klat labaka, kad grupa savam vajadzi-
bam iegadajas 175 kvadratmetrus lielu telpu Riga. Tiesi Sajas
telpas péc renovacijas darbiem, kuri tika veikti paraléli centra
notiekosajam aktivitatém, paslaik veiksmigi funkcioné pirmais
dimanta cela budisma centrs Latvija, kur regulari notiek medi-
tacijas prakses, retriti un tiek uznemti sis skolas skolotaji.

Iznemot Rigu, kops 2002. gada lamas Oles Nidala skolnieku
grupa darbojas ari Latvijas otraja lielakaja pilséta Daugavpili.
Lidzigi Rigas centram, grupas pirmas pulcésanas notika vai nu
kadas locekles majas, vai ari pagaidu telpas,?® kuras 2011. gada
nomainija kopigiem spékiem nopirktais dzivoklis Daugavpils
cietok$na teritorija.?® Paslaik Daugavpils karma kagju centrs
loceklu vidgja vecuma zina ir viens no jaunakajiem budisma
centriem Latvija, ta loceklu vairakumu veido Oles Nidala seko-
taji no jauniesu vidus.

Pati pédeja Tibetas budisma skola Latvija, kura ienaca
21. gadsimta sakuma, ir geluk (Gelug, tib. transl. dge lugs pa).
Ta deveto “tikumisko skolu” 14. gadsimta dibinaja viena no
svarigakajam personam tibetieSsu budisma vésture, slavens
zinatnieks, filozofs Dzonkhapa (Tsongkhapa),®” bet 17. gad-
simta ta kluva par domingjoso Tibeta.3® Tiesi So Tibetas
budisma tradiciju parstav geluk skolas un Tibetas budis-
ma galva Dalailama, kas tiek uzskatits par bodhisattvas
Avalokitesvaras (Avalokitesvara, tib. transl. Spyan-ras-gzigs)
lidzcietibas Budas un Tibetas patrona dievibas, iemiesojumu.3?
Geluk skolas veidosanas Latvija ir saistita ar Dalailamas otro
viziti Latvija 2001. gada. Gadu ieprieks, 2000. gada, lai veiktu
vizites sagatavoSanas darbus, Riga ieradas latviesu izcelsmes

34 Intervija Nr. 11 [04.04.2009. Meza iela 11/13-1, Riga, Latvija. Sieviete.
1983. Grupas locekle]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)
Intervija Nr. 1 [24.10.2008. Energetiku iela, Daugavpils, Latvija.
Sieviete. Grupas locekle]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)
36 Intervija Nr. 51 [28.10.2012. Parades iela 11, Daugavpils, Latvija.
Virietis. 1987. Grupas loceklis]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)
John Powers, Introduction to Tibetan Buddhism (Ithaca: Snow Lion
Publications, 2005), 467.
Damien Keown, Dictionary of Buddhism (Oxford: Oxford University
Press, 2003), 100.
Topuunos Esremwmii, “Ouiocodus Oyammama maxasHbsl. Pileejams:
http://www.koob.ru/torchinov/phil_mahayana (skatits 14.05.2011.).
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australietis Uldis Balodis (1949). Lama Thubten Jese (Thubten
Yeshe), budams Melburnas budisma centra vaditajs (centrs dar-
bojas starptautiskas organizacijas “Foundation for Preservation
of Mahayana Tradition” (FPMT) ietvaros), centra galva un
Ulza Baloza skolotajs, vinu izraudzija ka atbilsto$u personu §i
uzdevuma veik$anai.*’ Geluk tradicija tie$i lama Thubten JeSe
un lama Thubten Zopa Rinpoce (Thubten Zopa Rinpoche) bija
vieni no pirmajiem Nepala, kuri saka pasniegt geluk linijas
macibu rietumniekiem. 1974. gada tam sekoja pirméa vizite
Eiropa, péc kuras 1975. gada tika dibinata FPMT organizacija,
kuras meérkis bija koordinét pieauguso geluk grupu un centru
darbibu. T4a, pieméram, 2001. gada to skaits jau parsniedza 80
centrus 17 pasaules valstis.*!

Gatavojot Dalailamas viziti, ka ari kadu laiku péc tas Uldis
Balodis saka lasit lekcijas gan Latvijas Kultaras akadémija, gan
privati. Pakapeniski izveidojas interesentu grupa, kuras dalib-
nieki apvienojoties nodibinaja Tibetas budisma un meditacijas
centru “Ganden”. Savukart Uldis Balodis, uz turpmakajiem
trisdesmit gadiem nopérkot “Ganden” centra pasreizéjo telpu
ires tiesibas, atrisinaja kopienas atrasanas vietas jautajumu.
2004. gada sekoja centra oficiala registracija Tieslietu ministri-
jas Religisko lietu parvaldé.*? Sakara ar turpmako “Ganden”
centra ieklausanu FPMT organizacija centram kluva iespé-
jams aizvien vairak paplasinat savu programmu, piedavajot
daudzveidigaku religisko pasakumu klastu un uznemot geluk
tradiciju skolotajus.

“Ganden” centram attistoties, ari §i budisma grupa nespéja
saglabat sakotnéjo vienotibu. 2001. gada, laika, kad Latvija
uzturgjas Uldis Balodis, Drustos, Raunas novada, tika nopirkts
zemes Ipasums, kur bija paredzéts buvét meditacijas centru
laukos, lai rikotu gan parastas macibas, gan meditaciju semi-
narus jeb retritus. Vairakus gadus meditacijas centrs Drustos
bija “Ganden” centra pasparné, tomér ap 2007. gadu Drustu
centrs tika atdalits un kluva par atsevisku vienibu, lama Zopa

40 T, Saitere, “Klosterl aiziet nevar&ju”, SestDiena (16. junijs, 2001),
18. Ipp.

41 Robert Bluck, Buddhism in Britain: Teachings, Practice and Develop-
ment (Routledge, 2006), 20.

42 Intervija Nr. 4 [01.03.2009. Miera iela 11-1, Riga, Latvija. Sieviete.
1964. Grupas locekli]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)
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Rinpoce tam pieskira nosaukumu “Jiga Codzin”. Divu gadu
laika, 2009.-2010. gada, “Jiga Codzin” bija slégts un iznemts no
FPMT centra saraksta, savukart 2011. gada centrs tika atjau-
nots un ieklauts FPMT “studiju grupu” saraksta.*®> Sadarbiba
ar Uldi Balodi tika turpinata ari péc Dalailamas vizites, vins
uzturgjas gan Australija, gan Nepala, periodiski viesojoties
un vadot macibas ari “Ganden” centra Latvija. 2011. gada
vin$ pienéma mika soljjumus un vardu - bralis Dharmapala.
Sis notikums, ka ari “Jiga Codzin” centra atklasana veicinaja
vina atgrieSanos Latvija, lai turpinatu 21. gadsimta sakuma
iesakto darbu — budisma macibas sludinasanu. Jau toreiz, di-
binot “Ganden” centru, Uldis Balodis atzina: kaut ari budisms
ir viena no lielakajam pasaules religijam, tomér Latvija ta,
visticamak, paliks eksotika.** Tomeér, atbildot uz jautajumu,
vai budisms ir piemeérots Latvijas cilvékiem, vin§ ir uzsveris:
“Latvija ir neizsmelams potencials, jo interese par garigam
zinasanam ir veidojusies vesturiski. Man liekas, ka Latvija
ir pateiciga vide, jo te ir bijusi ari lielakd Rériha biedriba.
Varbiit budisma filozofija un Rériha filozofija nav tik tuvas,
ka cilvekiem gkiet, tomér kaut kadas kopsakaribas tajas ir.”*®
Tespéjams, tas, ka ari vélme arvien lielakam skaitam cilvéku
pasniegt budisma macibu latviesu valoda, bija par iemeslu, lai
2013. gada Riga vina vadiba tiktu nodibinats centrs “Potalaka”,
kura sviniga atklasana notika 2014. gada 12. janvari.*6

Ta ka FPMT lidzsingja stratégija nepielava divu FPMT
centru darbibu Riga, “Potalaka” tika veidota bez piesaistes
kadai no budisma organizacijam. FPMT realizétas politikas re-
zultata, kas neatlauj ciesu sadarbibu starp FPMT un ne FPMT
centriem, “Jiga Codzin” centram Drustos un “Potalakai” Riga
nedrikstéja bat neka kopiga. Lai atrisinatu $is pretrunas, “Jiga
Codzin” un FPMT vadiba vienojas par sadarbibas partrauksanu
no 2014. gada 1. jalija, un kops 2014. gada 1. julija Sis centrs tiek

43 “Potalakas meditéSanas centrs Drustos, Raunas novads, Latvija”. Pie-
ejams: http:/www.yigachodzin.lv/latviski/index.html (skatits 12.07.2014.).

44 J. Polis, “Cela uz laimi”, Neatkariga Rita Avize (14. janvaris, 2004),
12. lpp.

45 E. Dombrava, “Vins atveda Dalai Lamu uz Latviju”, Vakara Avize
Vakara Zinas (17. septembris, 2002), 10. lpp.

46 “Riga notiks budistu Centra “Potalaka” atvérsanas svétki”. Pieejams:
http://www.tvnet.lv/sievietem/aktuali/492566-riga_notiks_centra_
potalaka_atversanas_svetki (skatits 10.07.2014.).
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saukts par “Potalakas” meditésanas centru, tas turpinaja dar-
boties saistiba ar centru “Potalaka” Riga ka viena organizacija
ar kopigu vadibu.*” Savukart kop$ 2014. gada novembra beigam
meditéSanas centrs Drustos ieguva jaunu nosaukumu - “Den
ni ling”, ko péc retrita Australija bralim Dharmapalam ieteica
lama Thubten Zopa Rinpoée. Iznemot grupu “Padmalinga”,
viena no pédéjam budisma grupam ir Patrula Rinpoces (Patrul
Rinpoche) budisma centrs, kurs ir otrs Tibetas budisma ninma
tradicijas centrs Latvija. Kops$ budisma templa atklasanas
Baltezera 2006. gada ta telpas budisma macibas un iesvétibas
vadijusi vairaki Rietumos pazistami budisma skolotaji. Viens
no skolotajiem, ar kuru turpmak daziem Latvijas budistiem iz-
veidojusas skolotaja — macekla attiecibas, bija dzokcen meistars
Patruls Rinpoce, kurs tobrid jau bija nodibinajis ap 15 starp-
tautisko centru.*® Regulari apmeklgjot vina vaditds macibas
Latvija un Eiropa, viens no budistu gimenes pariem Latvija ar
laiku uznémas veidot vina paklautiba esoso budisma centru. Ta
rezultata 2013. gada 29. maija notika centra sviniga atklasana,
to iesvétit ieradas pats Patruls Rinpode.*® Tobrid centra telpas
lielakoties notika renovacijas darbi, ta¢u nakotné ir paredzéts
rikot ne tikai budisma prakses, bet ari sniegt Tibetas medici-
nas pakalpojumus.

Teravadas budisma biedriba Latvija

Atskiriba no vairakam Tibetas budisma kopiendm Tera-
vadas (Theravada) jeb vecajo, tas ir, Budas pirmo maceklu,
skolu Latvija oficiali parstav tikai viena praktizétaju grupa.
1996. gada vasara no Kanadas Latvija ieradas latvieSu izcelsmes
budisma skolotajs Adzans Viradhammo (Ajahn Viradhammo),
istaja varda Visvaldis Akers. Vina vizites noliks nebija
budisma macibas sludinasana, bet gan vecaku dzimtenes ap-
mekléSana un savas dzimtas saknu iepaziSana.’® Kadu laiku
uzturoties Riga, vin$ nodibinaja pirmos kontaktus ar daziem

47 “Centrs Potalaka”. Pieejams: http:/potalaka.lv/ (skatits 12.07.2014.).

48 “Musu skolotaji”. Pieejams: http://www.sorig.lv/lat/node/32#Patrul (ska-
tits 12.07.2014.).

49 “Riga, Latvia: Inauguration of the new Centre and teachings”. Pieejams:
http://belgium.patrulrinpoche.net/en/Inauguration-Riga-Centre (skatits
11.06.2014.).

50 J. Trops, “Muks viesojas Latvija”, Diena (13. julijs, 2009), 12. Ipp.
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no pasreizéjiem $is skolas macibas sekotajiem, kuri gadu velak,
1997. gada vasara, ielidza vinu atkartoti Latvija jau ar noliku
vadit macibas. Vina vaditas meditacijas nometnes vasara jeb
retriti turpingjas lidz 2002. gadam, tajos piedalijas ari citi tera-
vadas skolas Rietumu izcelsmes skolotaji, ka, pieméram, Adzans
Kusalo (Ajahn Kusalo).’" Tie$i $o vasaras retritu laika tika likti
pamati teravadas budisma praktizétaju grupas izveidei Latvija,
un ta oficiali ka biedriba darbibu uzsaka 2005. gada.

Dibinot biedribu, viens no tas galvenajiem mérkiem bija
ne tikai apvienot un atbalstit cilvékus, kas vélas praktizét te-
ravadas budismu, bet ari radit apstaklus un rikot pasakumus
teravadas budisma prakses attistibai Latvija u. c.?? Paglaik
biedriba turpina istenot savus mérkus, ne tikai rikojot terava-
das skolotaju vaditus meditacijas retritus arpus Rigas, bet ari
aicina interesentus piedalities citos biedribas pasakumus, kuri
kops 2009. gada notiek izzinas, atjaunotnes un kultaras centra
“Miervidi” Riga.

Dzenbudisma grupas Latvija

Apskatot budisma grupu dazadibu Latvija, ir japievérsas ari
dzenbudisma tradicijai, kuru Latvija parstav divu starptautis-
ku dzenbudisma organizaciju “Kwan Um Zen” un “One Drop
Sangha” centri. Pirma Latvija ienaca kwan wum skola, kuru
1972. gada dibinaja pirmais Korejas dzenbudisma meistars
Rietumos Sung Sang Sunims (Seung Sahn Sunim). Tas merkis
bija apvienot vina parvaldiba esosas grupas un centrus ASV.
Kops 1983. gada “Kwan Um Zen” ir pazistams arpus Amerikas,
un vairaki centri ir nodibinati ari Eiropa,®® ieskaitot Latviju.

Atskiriba no Lietuvas, kur kwan um dzenbudisms ienaca no
Rietumiem un veidojas 80. gadu beigas — 90. gadu sakuma,®
pirmie Sung Sang Sunima skolnieki Latvija paradijas tikai ap
90. gadu vidu. Vienas no pirmajam grupas nodarbibam organi-
z&ja kwan um skolas sekotajs Riga, kurs sastapas ar $o macibu,

51 “Par mums”. Pieejams: http://www.anjali.lv/lat/par_mums/vesture (ska-

tits 31.01.2011.).

52 Tbid.

53 “Zen Master Seung Sahn”. Pieejams: http:/www.kwanumzen.org/
author/zen-master-seung-sahn/ (skatits 14.05.2011.).

5 Marika Laudere, op. cit., 24.
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studéjot Sanktpéterburga. Kaut gan 90. gados izveidotajai kwan
um dzen skolai bija vairaki sekotaji, tomeér lidz 90. gadu beigam
ta partrauca savu darbibu.?® Tikai 21. gs. sikuma, pateicoties
kontaktiem ar grupu Lietuva, $is virziens tika atjaunots, un
Sobrid to parstav divas nelielas grupas: grupa Riga un grupa ar
neregularam tikSanas reizém Jarmala.

Otru dzenbudisma grupu Latvija parstav “One Drop
Zendo Latvia”, kura par savas skolas galvu atzist vienu no
dzenbudisma skolas rindzai (Rinzai, japanu: Rinzai-shii) sko-
lotajiem Rietumos Sodo Harada Rosi (Shodo Harada Roshi).
Kops 80. gadu beigam vins sniedz dharma runas un dzenbu-
disma macibas Rietumu valstis, dibina rindzai skolas grupas,
kuras tiek ieklautas starptautiskaja organizacija “One Drop
Sangha”.?¢

90. gadu beigas — 21. gadsimta sakuma neliela cilvéku gru-
pa no Latvijas saka praktizét rindzai dzen, piedaloties “One
Drop” grupu macibas Eiropa. 2001. gada péc piedaliSanas
viena no $adiem dzen meditaciju seminariem arpus Latvijas ta
ieguva oficialo nosaukumu “One Drop Zendo Latvia”, savukart
2005. gada grupa saka aktivi praktizét un vadit macibas ari
Latvija. Tapat $aja gada grupa ar Vacijas Sodo Harasi skolnieces
palidzibu saka gatavoties pirmajai “One Drop Sangha” galvas
vizitei Latvija, ta notika 2006. gada junija Daugavpils novada
Zeltinos. Nakamo gadu laika Zeltinos, kas Sodo Harasi vizites
laika ieguva oficialu statusu “Gokoku san Sogenji”, notika
vairakas vasaras nometnes.?’ Ta ka vairaki §is grupas lideri ir
saistiti ar jogas pasniegSanu, “One Drop Zendo Latvija” kopienu
skaits pieauga, tas veidojas uz jogas skolu bazes Riga, Pinkos un
Daugavpili. Tiesi 2011. gada dibinataja “Mahatma” jogas grupa
notika atkartota Sodo Hara$i uzpems$ana Latvija.’® Pamata
Sajas grupas notiek jogas macibas un regularas dzen prakses,
savukart Zeltinos aizvien tiek rikotas vasaras nometnes.

% Intervija Nr. 31 [31.01.2011. Gertrudes iela 5, Riga. Latvija. Sieviete.
Grupas locekle]. (Audioieraksts. Autores arhivs.)
“Shodo Harada Roshi: A Short Biography”. Pieejams: http://onedropzen.
org/home/lineage (skatits 11.07.2014.).
“One Drop Zendo Latvia”. Pieejams: http://garavasara.com/pro_profiles/
one-drop-zendo-latvia (skatits 10.07.2014.).
Mahatma jogas studijas majaslapa. Pieejams: http:/www.mahatma.lv/
(skatits 10.07.2014.).
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Nobeigums

Kops$ neatkaribas atgtisanas Latvija strauji saka veidoties
un attistities budisma grupas. Kopuma paslaik to skaits par-
sniedz vairak neka desmit. NeapSaubami, socialas un politiskas
parmainas Latvija 90. gadu sakuma kluva par vienu no gal-
venajiem prieksnoteikumiem budisma grupu pakapeniskajai
izveidei. Velak pirmaja plana izvirzijas citi faktori. Pirmkart,
dala grupu veidojas uz kada noteikta skolotaja vai kadas starp-
tautiskas organizacijas bazes. Tas ir novérojams visas dzen,
teravadas un dazas Tibetas budisma grupas. Otrkart, Latvija
vairakas grupas tika dibinatas personisku nesaskanu dé] to
sakotnégja sastava, to rezultata notika SkelSanas un veidojas
jaunas, atseviskas kopienas. Pédéjais faktors ir grupu skaita
palielindsanas, budisma macibai izplatoties arpus Rigas.

Lidzigi Rietumiem, kur budismu raksturo pluralisms un
daudzveidiba, vairak neka divdesmit gadu laika Latvija savas
majas atrada visas lielakas budisma tradicijas: mahajana,
kuru parstav dzenbudisms, teravada un tris no ¢etram Tibetas
budisma skolam. Taja pasa laika, kad daudzas Azijas valstis
domine tikai viena noteikta budisma skola, Rietumos ir tenden-
ce vairakam tradicijam un skolam darboties vienas valsts vai
pat pilsétas robezas.?® Sis modelis ir attiecindms ari uz Latviju,
kur gan Riga, gan Daugavpili blakus sadzivo dazadas skolas un
tradicijas.

Budisma grupam ar laiku radas tendence iegiit legalu statu-
su Latvija, oficiali registréjoties. Ka atzimé Martins Baumans,
sada statusa ieg@iSana lauj sanemt zinamas privilégijas, ka
pieeju medijiem, iespéju iegtit finansialo atbalstu, ka ari darbo-
ties ar lidzigam tiesibam, kadas ir kristigo konfesiju grupam.5®
Latvija tikai cetras kopienas, izejot noteiktas procedaras, dar-
bojas ka religiskas organizacijas. Tomeér ari paréjam kopienam
ir zinams statuss. To aktivitate ir organizéta, darbojoties bied-
ribas vai ari cita veida kultGras organizacijas statusa. Tiesa,

59 Damien Keown and Charles S. Prebish, Introducing Buddhism (London:
Routledge, 2006), 198.

60 Martin Baumann, “Buddhism in Europe: Past, Present, Prospects”,
in Westward Dharma: Buddhism Beyond Asia, ed. Charles Prebish &
Martin Baumann (Berkeley: University of California Press, 2002), 97.
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nav izslégts, ka Latvija pastav ari vairakas neoficialas budisma
grupas, kuras pagaidam nav vél pieteikusas sevi publiski.

Kop$ pirmas oficialas budisma grupas nodibinasanas bu-
disms Latvija izgdja procesu no parastas filozofijas, kura
eksistgja gramatu veida, lidz reali pastavosai religijai, par ko
liecina budistu institGciju veidoSanas, ka ari to religiska un
sociala aktivitate. Kaut gan attieciba pret citu religiju parstav-
jiem budistu grupu skaits ir saméra neliels, neapsaubami, §i
Latvijai jauna religija ienem noteiktu vietu Latvijas religiskaja
dzive. Nav izslégts, ka arl turpmakajos gados budisma grupu
skaits varétu pieaugt, lidz ar to arvien vairak palielinot jau ta
ievérojamo budisma grupu daudzveidibu.

Summary
The Diversity of Buddhism in Latvia

During the 19" — 20" century more and more people acquired
knowledge of Buddhist teaching due to the gradual spread of the te-
aching into new areas of the world, particularly into the West. Latvia
is not an exception, it is one of those European countries which have
Jjoined a process of adaptation of Buddhism in the West.

Since the end of 1980s — the beginning of 1990s Buddhist groups
have been gradually established in Latvia. Main reasons for this
might be the following: 1) socio — political changes that led to the
proclamation of religious freedom in Latvia; 2) the deprivation of a
religious milieu and creation of religious vacuum in society; 3) inc-
rease of spiritual books previously not available. Altogether, these
reasons led to the formation of unofficial religious groups and after
restoration of Latvia’s independence, some of them became officially
registered organizations. The same applied to Buddhism practicing
groups; their number has increased over the last twenty years.

Currently there are more than ten active Buddhist groups in
Latvia’s cities which represent a variety of Buddhist teachings. While
in various Asian countries there is one dominant Buddhism school,
in the West there are often several different Buddhism schools and
traditions in one country or even in one city. The feature mentioned
above can be referred to Buddhism in contemporary Latvia as well.
Plurality and diversity of Buddhism traditions is another common
feature in the West; it is proved by the fact that the largest Buddhism
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traditions have also found their home in Latvia: Mahayana,
Theravada and Tibetan Buddhism.

First of all, it is Tibetan Buddhism that one of the first brought its
ideas to Latvia at the end of 1980s and attracted imagination of those
who sought religion at that time. In general, Tibetan Buddhism in
Latvia is represented by three of its four orders: Nyingma, Kagyu and
Gelug. These groups are the biggest both in a number of communi-
ties and a number of their adherents. The first of Tibetan Buddhism
orders in Latvia is Nyingma that is represented by two Dzogchen
teaching groups — Namkhai Norbu Rinpoche’s community Padmaling
and the center of Patrul Rinpoche. The most widespread order in
the West, Kagyu, is represented in Latvia by two of its schools and it
consists of several groups. They are Riga’s and Daugavpils’ Diamond
Way Buddhism groups that belong to Karma Kagyu; Drikung Kagyu
Dharmachakra centrs, Riga Drikung Ngaden Choling and Sorig
which are associated with Drikung Kagyu school. The last Tibetan
Buddhism order that came to Latvia at the beginning of the 21
century is Gelug. At present, two meditation centers belong to this
order — Ganden and Potalaka.

The second Buddhism tradition that has set its roots in Latvia is
Mahayana and it is represented by Zen Buddhism schools. Though
ideas of Zen Buddhism had already reached Latvia in the middle
of 1990s, only in the early 215 century there were successful attempts
to establish Zen Buddhism communities. Currently there are two
Zen communities in Latvia — groups that represent Kwan Um Zen
Buddhism and One Drop Zendo Latvia associated with Rinzai Zen
Buddhism School.

In comparison to Tibetan and Zen groups, Theravada tradition
is represented by fewer groups. The ideas of Theravada Buddhism
reached Latvia simultaneously with the teaching of other Buddhism
traditions in the middle of 1990s. Nevertheless, it has not attracted
a wider interest of society and only one Buddhism group represents
Theravada - The Association of Theravada Buddhism in Latvia.

Since the establishment of the first Buddhism group in Latuvia,
Buddhism has gone through a process from being a simple philosop-
hy that existed only in books to becoming a legally practised religion.
It is proven by the fact that four Buddhism communities are operating
as religious organizations now. At the same time, other groups are
organized as societies or cultural organizations. Only in this way it is
possible to get some privileges in a country — such as connection with
media, possibility to get financial support and other rights.
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Despite the fact that in comparison to other religious organizati-
ons in Latvia the number of Buddhism groups is rather small, there
is no doubt, that Buddhism has found its stable place in the religious
life of Latvia. In more than twenty years of Buddhism existence,
adherents have organized groups whose activity is carried out on dif-
ferent levels. In conclusion it is necessary to point out that Buddhism
is successfully developing in Latvia and during the next years the
number of groups may only increase.
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SIMONAS VEIJAS CIESANU CELS
PIE DIEVA!

Mg. theol. Liga Rode
LU Teologijas fakultates absolvente

Francu filozofe, politiska aktiviste, sabiedribas kritike un
kristiga mistike Simona Veija (Simone Weil), kura piedzivoja
Pirmo un Otro pasaules karu, vairdkas revoliicijas, socialas
netaisnibas, no tam izrietosas fiziskas un garigas sapes, ienes
zinamu svaigumu attieksmé pret cieSanam un to lomu pasau-
le. Runajot par cieSsanam, Veiju neinteresé tie jautajumi, ko
uzdevusi daudzi teologi un filozofi pirms vinas. Veiju neinte-
resé teodicejas jautajums. Vina negrib attaisnot Dievu. Vina
nemeégina izskaidrot cieSanu izcelsmi.?2 Simona Veija cieSanu
jautajumam pievérSas no pavisam jaunas perspektivas. Vina
uzskata, ka cieSanas ir butiska musu dzives dala, no kuras
nevajadzétu izvairities, bet kuru vajadzétu novértét un prast
izmantot, lai kaut ko jaunu iemaécitos par savu eksistenci un
dzives jégu, kas citadak nebutu iespéjams. Veija ir parliecinata,
ka tiesi ar So attieksmi pret cieSanam kristietiba ir unikala reli-
gija, jo ta negrib izvairities, atbrivoties no cieSsanam, no krusta.
Tiesi pretéji, kristietiba aicina cilvékus but gataviem cieSanas
izmantot sevis pilnveidoSsanai un reizém pat uz tam iet ka uz
meérki. Ka Ipasu un ekstrému cieSsanu paveidu Veija nodala

I Raksts veidots no sakartotiem un redigétiem izvilkumiem no autores
magistra darba (Liga Dzenite, Simones Veijas ciesanu cel$ pie Dieva.
Magistra darbs (Riga: Latvijas Universitates Teologijas fakultate,
2014)).

Romas katolu teologs Dzonatans Mecs uzskata, ka sada pieeja ciesanu
jautajumam radas lidz ar Augustinu, kurs bija Dieva ka Raditaja
apologets (Johann Baptist Metz, A Passion for God: The Mystical-
Political Dimension of Cristianity (New York: Paulist Press, 1998), 66f).
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jédzienu malheur, kas $aja raksta tulkots ka “spiles”.? Veija uz-
skata, ka spiles [Seit un turpmak slipraksta, lai lasitagjam batu
vieglak uztvert Veijas lietoto jédzienu] jeb stavoklis, kas cilveku
lespilé, padara vinu bezspécigu un vaju, nezéliga veida piespiez
iepazit Dievu. Si izaicinos$a attieksme pret dzivi ir téma, par
kuru tiks runats turpmakajas lappuses.

Isi par Simonu Veiju

Simona Veija dzimusi 1909. gada 3. februari Parize, laika,
kad nekas parlieku satrieco$s nenotika ne pasaulé, ne Eiropa,
ne Francija, tomér ari laika, kas ievadija Eiropas militaras dar-
bibas kulminéciju, kad dazadas grutibas, cieSanas un Sausmas
bija cilvéces ikdiena. Kad 1914. gada sakas Pirmais pasaules
kars, Simona Veija bija piecus gadus veca meitene, kura kars
atstaja dzilas sekas. Jau agra jauniba vina izcélas ar dzilu lidz-
jutibu un spéju nest upuri cietéju laba, pieméram, atsakoties
no cukura un Sokolades, veicot nelielus darbinus, lai iekratu
naudu un labumus, ko siitit aiz frontes palikusajam gimeném,
ka arl pasiem varoniem - kareivjiem.* Veija nomira 1943. gada
24. augusta vien 34 gadu vecuma, tas nozimé, ka patiesiba vina
nepiedzivoja So cieSanu pilno laiku beigas. Gandriz visi vinas
dzives 34 gadi bija cieSanu pavaditi, tapéc tam, ka cieSanas bija
viens no centralajiem vinas doméasanas tematiem un ka vina
par savu dzives meérki uzskatija modernas sabiedribas izmaini-
Sanu uz labu, nevajadzétu bit lielam parsteigumam.

1925. gada, 16 gadu vecuma, Veija iestajas Henrija IV liceja,
kur apguva filozofiju. Saja laika Veija iepazinas ar vairakiem
cilvekiem, kas saka veidot un nostiprinat vinas filozofisko
skatljjumu uz fizisku darbu. Studiju laika iemantota draudzene
Simona Petremona (Simone Petrement) Veijas biografija raksta,
ka jau 16 gadu vecuma Veijai stradnieku skiras cilvéki esot
bijusi tuvaki un milaki par burzujiem.? Kapéc ta, Veija atbild
10 gadus vélak, rakstot, ka rapnica, lai ari saistita ar smagu

3 Problematika, kas saistita ar francéu jédziena malheur tulko$anu, ap-
skatita nodala “Spiles”.

4 Dorothy Tuck McFarland, Simone Weil (New York: Frederick Ungar
Publishing Co., 1983), 13f.

5 Simone Petrement, Simone Weil: A Life (New York: Pantheon Books,
1976), 19.

74



darbu, ir prieka pilna saskarsme ar “isto dzivi”.6 Jau bérniba
“ista dzive” Veijai noziméja priecigu saskarsmi ar mateérijas
skarbo realitati, no kuras vina nekad negribéja tikt pasargata.’
Veija ticgja, ka vienigi Saja saskarsmeé, kura cilveks iepazist
raditas pasaules, likumu un kartibas neatvairamibu, vins iepa-
zist patieso realitati, ar kuru saistits ir ari Dievs, nevis kavéjas
maldos, tuksas iedomas un fantazijas. Stradnieku skiras cilve-
kus vina miléja, jo tie katru dienu dzivoja So “isto dzivi”.

1935. gada, 25 gadu vecuma, Simona Veija kluva par elek-
trisko iekartu razo$anas rupnicas stradnieci. So fiziska darba
periodu Veija gribéja pavadit péc iespéjas autentiskak, tapéc
vina pameta savu lidz $§im érto dzivi un saka irét nelielu dzivok-
liti rapnicas tuvuma.? Pati Veija So dzives periodu raksturoja
ka fiziski loti smagu, tomér sava zina ari skaistu, jo tas bija
saistits ar “Isto dzivi”. Rapnica vina bija paklauta materialas
pasaules likumiem, tas “neatvairamibam”.® Tapat $i pieredze
uz visiem laikiem izmainija vinas dzivi. Sava garigaja autobio-
grafija Veija raksta, ka lidz gadam, ko pavadija rapnica, vina
nebija saskarusies ar $adam ciesanam, kuras butiskakas vinai
neskita pasai savas cieSanas, bet tiesi pretéji — “paréjo ciesanas
ieplada vinas miesa un gara”.!

Veija bija ari politiski aktiva. Péc gandriz gadu ilga darba
ripnica 1936. gada vasara Veija devas uz Spaniju, kur bija sa-
cies pilsonu kars. Taja Veija saskatija “idealistiskas revolacijas
garu”, kurd vina vélgjas piedalities, jo ceréja, ka ta panaks
valdosas socialas sistémas aizvietoSsanu ar pasreguléjosu sa-
biedribu.!! Pilsonu kara laika vina vairakkart ka brivpratiga
pieteicas dazadas ipasi bistamas misijas, tomeér vinas piedava-
jumi netika uztverti nopietni. Tomér vina ieguva nepiecieSamos
sakarus, lai piedalitos vairakas riskantas ekspedicijas, kuras
vairakkart saskaras ar readliem naves draudiem. Viena no
sadam slepenam ekspedicijam Veija netisam iekapa verdosas

6 Simone Weil, Seventy Letters, trans. and ed. Richard Rees (Oxford:
Oxford University Press, 1965), 20.
Simone Petrement, op. cit., 12.
Dorothy Tuck McFarland, op. cit., 63.
Simone Weil, Waiting for God, trans. Emma Craufurd (New York:
Harper & Row, 1951), 63.
10" Thid., 66.
1 McFarland, op. cit., 74-77.
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ellas katla un nopietni apdedzinajas, ka rezultata bija spiesta
pamest ekspediciju un atgriezties Barselona, kur vinu jau gai-
dija vecaki.'?

1936. gada otraja pusé un 1937. gada sakuma Simona Veija
turpinaja mocities ar saviem ievainojumiem. Tie dzija loti
léni. Tapat vina cinjjas ar lielam galvassapém, kuras neviena
no daudzajam arstéSanas tarém Sveicé netika izarstétas, bet
gan tikai aparstétas.!®> Kop$ &1 briza fiziskas sapes kluva par
nemitigu Veijas dzives pavadoni, par ko vina pati itin nemaz ne-
stdzéjas, bet gan gluzi otradak — pat jutas pateiciga, jo fiziskas
sapes palidzgja vinas garigajai izaugsmei.

Slimibas novardzinata un nesagaidijusi cerétas parmai-
nas, Veija nodevas celosanai, baudija makslu un cita veida
skaistumu, ka ari nodevas garam meditacijam un refleksijam,
pieméram, vérojot kadu makslas darbu. Viena $ada reizé Asizé,
kapela, kura Svétais Francisks bija biezi ladzis, “kaut kas
spécigaks par vinu pasu piespieda Veiju pirmo reizi maza no-
krist celos”.* Dazus ménesus vélak lidzigos milzigas piepiles
un koncentrésanas apstaklos, cinoties ar lielam galvassapém,
Veija piedalijas Lieldienu liturgiskajos pasakumos, kur “bija
spéjiga pamest savu samocito kermeni cieSot un pacelties virs
ta, lai atrastu milzigu prieku neiedomajama liturgisko vardu
skaistuma”.!® Tikai 1938. gada beigas &1 dievibas klatbiitne
ieguva konkréto Kristus formu. Sis mistiskas pieredzes iespai-
dota, Veija ieguva parliecibu par cilvéka iespé&ju un vajadzibu
milét ciesanu laika, jo, ka vina pati atklaja, vienigi $ada veida
cilveks var piedzivot dievisku klatbatni.

Driz péc Veijas mistiskajam pieredzém sekoja vairaki gari-
gas izaugsmes gadi, kuros Veija sarakstija vairakas gramatas,®
ka ari daudzus Platona darbu komentarus. Tomér savas dzi-
ves pédéjos divus gadus Simona Veija pavadija loti depresiva

12 McFarland, op. cit., 78—82.

13 Tbid., 85.

1 Simone Weil, Waiting for God, 67f.

15 Tbid., 68.

16 Piemeéram, pabeidza rakstit “Piezimes” (anglu valoda — “Notebooks”,
franéu valoda — “Cahiers”, izdota 1970. gada), ka arl sarakstija

vairakas vestules, kas publicetas gramata “Gaidot Dievu” (anglu
valoda — “Waiting for/on God”, francu valoda — “Attente de Dieu”, izdota
1966. gada).

76



stavokli. Veija meklgja arvien jaunas iespéjas upurét savu dzivi-
bu, lai piedzivotu “20. gs. cieSanas”, t.i., cieSanas, kas saistitas
ar karu, kam, vinasprat, piemistu atpestijosa daba.” Tapat
vina ticéja, ka vienigi ekstrémas cieSanas vinai tiktu atklata
“patiesiba”.!® Tomér vinas daudzie méginajumi un projekti
Veiju nekad lidz galam nenoveda lidz tiesai saskarsmei ar kara-
darbibu frontes linija.

Smagais darbs, ar kuru Veija mégindja kompensét vainas
apzinu par nebtsanu klat karadarbiba, un depresija par savam
neveiksmém noveda vinu lidz krasam veselibas pasliktinasanas
stavoklim. Vinai diagnosticgja tuberkulozi abas plausas, bet ar-
sti prognozéja labas atveseloSanas iespéjas. Par spiti prognozém
24. augusta Veija nomira. Ka naves iemesls tika noradits bads,
nevis plau$u tuberkuloze.!® Par vinas navi zinoja ari vietéjie
laikraksti, véstot, ka “francu filozofijas pasniedzéja izdarijusi
pasnavibu”.2’ Daudziem Veijas nave kalpoja par vél vienu faktu,
kas apliecingja vinas personibas komiskumu vai absurdumu.?!
Citi, pieméram, vinas draudzene Simona Petremona vai dzives
dokumentétaja Dorotija Taka Makfarlenda (Dorothy Tuck
McFarland), méginaja izskaidrot Veijas nevélésanos vai nespéju
ést, argumentéjot, ka pasnaviba Veijas filozofija paradas ka
bieds un ka nave pasai Veijai likusies parak butiska, lai to sev
tisi izraisitu bezjédzigos apstaklos.?? Sie ar Simonas Veijas navi
saistitie jautajumi dro$i vien vienmeér paliks neatbildéti.

Galvenas idejas

Lai ari Veija savas idejas nesistematizé, vinas domasana ir
atpazistamas vairakas svarigas un savstarpéji saistitas idejas,
kas ir centralas Veijas filozofija un teologija no sakuma lidz
beigam. Svarigakas no tam, bez kuram nav iespé&jams saprast
ciesanu jédzienu Veijas doméasana, tiks apskatitas turpmak.

17 Simone Weil, Seventy Letters, 137f.

8 Tbid., 170-178.

19 Simone Petrement, op. cit., 536.

20" Tbid., 537.

21 Pieméram, Leslie Fiedler, “Simone Weil: Prophet Out of Israel. A Saint
of the Absurd”, Commentary, July, 1951, 36—46.

22 Mcfarland, op. cit., 161-163.
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Neatvairamiba (nécessité) ir gan tas, bez ka més nevaram
dzivot, pieméram, saules gaisma, gan tas, kas Skietami mums
traucé dzivot, pieméram, slimibas un citas paradibas, kas izrai-
sa cieSanas.?® Tomér Veija precizi konstaté, ka $ie otrie piemeéri,
kas cilvekam ir nepatikami, gluzi tapat ka saule, ir neatvaira-
miba, bez kuras cilvéki nevar dzivot.

Koncentrésanas (attention) nav tikai briva laika pavadisa-
nas veids, bet gan attieksme pret dzivi ik bridi, lai tados Dieva
zélastibas brizos ka prieks vai cieSanas cilvekam caur tiem
atklatos pats Dievs, kam neatvairamiba tikai paklausa, nevis
lai cilvéks izdaritu maldinoSus secinajumus par savu realitati.

Prombitne (absence) — kaut ari Dievs, radot pasauli, neiz-
bégami ir atstajis to, jo ta ir “mazak ka pats Dievs”,?* Vin§ ir
atstajis mediatorus jeb starpniekus, kuri var kalpot par tiltiem,
kas lauj Dieva pardabiskajai milestibai ienakt pasaulé. Viens no
galvenajiem mediatoriem Veijai ir cieSanas, jo tas nezéliga veida
cilvekam atklaj patiesibu par savu esamibu.

Macekliba (apprentissage) turpreti ir process, kura cilvéks
iemacas noveértét neatvairamibu pasaulé un iemacas cieSanas
atpazit Dieva zélastibu.

Visbeidzot, dekreacija (décréation) ir cilvéka atbilde Dieva
milestibai, ta ir brivpratiga atsaciSanas no “es”, laujot sevi ie-
nakt un dzivot Dievam, tadéjadi savienojot pasauli un Dievu.
CieSsanam $aja procesa ir liela loma, jo cieSanas pasas par sevi
jau paveic dalu no ta, ko Veija uzskata par vienigo celu uz
pestisanu - dekreaciju jeb atteikSanos no sevis, lai $ada veida
pabeigtu radisanas aktu, savienojot Dievu un radibu.

Visas Sajas idejas klatesosa ir ari Veijas izpratne par ciesa-
nam ka par neizbégamu un neatvairamu realitati, kura pavada
musu dzivi un no kuras nebutu jaizvairas. CieSanas ir realitate,
kuru Veija sava dzivé piedzivoja ka tadu, kas visu nosaka un
visu izmaina. Kar$, sociala netaisniba, brutala nabadziba, fi-
ziski kroplojumi, tuvu cilvéku zaudé&jums, nespéja brivi dzivot
sava dzimtené, bailes runat patiesibu - tas viss neizbégami iz-
mainija pasauli un cilvékus, ka ari neizbégami izmainija veidu,
ka cilveki doméja par pasauli un savu ricibu. Tapéc ari Veijas
domasana cieSanas ir visa centra un pamata.

23 Simone Weil, Gravity and Grace (London: Routledge, 2002), 43.
24 Leslie A. Fiedler, “Introduction”, in Simone Weil, Waiting for God, 317.
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Veijas izpratne par cieSanam

Veijas izpratné par cieSanam, manuprat, atspogulojas
visa vinas doméasana. Ieprieks minéta macekliba, kas iemaca
spéju saskatit un novértét galveno, ap ko grozas visas lietas
pasaulé, ir pabeidzama, Dieva milestiba ir sasniedzama un
neatvairamiba ir novértéta un tai ir paklausits vienigi tad,
kad tas notiek vienota cilvéeka. Jau kop$ filozofijas studiju
sakuma Veija ir uzsvérusi cilvéka holismu un sasaisti, kas
pastav starp cilvéka garu, kas doma, un cilvéka miesu, kas
dara. Tapeéc, lai cilvéks sasniegtu maceklibu, atzitu un novér-
tétu neatvairamibu un vinam atklatos Dieva milestiba, tam
janotiek gan gara, gan miesa. Tapéc visos Sajos procesos liela
loma ir cieSanam.

“Caur prieku pasaules skaistums piesatina muisu dvéseles,
kamér caur cieSanam tas piesitina musu miesas.”? Ta ka
cilvéks ir vienota, holiska butne, nepietiek iepazit Dievu caur
vienu vai otru savu pusi, bet tam ir janotiek caur abam cilveka
pusém. Pretéji dazadiem dualiskiem skatijumiem, Veijas domé-
Sana miesai ir liela loma cilveku maceklibas procesa. Vienigi
caur cieSanam cilveks ir spgjigs pilniba atzit neatvairamibu
un paklauties tai, tapéc cieSanas ir svarigs cilvéka maceklibas
aspekts, no ka nevar izvairities.

Lai klatu par Dieva draugiem, mums Vins ir jaiepazist gan
caur miesu, gan caur garu, gan caur cieSanam, gan prieku.
“Gluzi ka sieviete, kas prieciga ver vala durvis sava milota
zinnesim, vienalga, vai zina bus pieklajiga vai rupja, tapat ari
mums priecigiem jaatveras gan skaistumam un priekam, caur
kuru masu gars iepazist Dievu, gan cieSanam, caur kuram
Dievu iepazist misu miesas.”?® Tapéc, Veija raksta, katru reizi,
kad maceklis pieredz sdpes un cieSanas, vin$ var priecaties un
atpazit So mirkli ka procesu, kura “vina miesai atklajas pasau-
les kartiba un skaistums, ka ari radibas paklausiba Dievam”,?7
jo tie vienigie nes Dieva nospiedumu tajos.

Neatvairamiba, péc Veijas domam, ir vieniga, kas ir reala.
Viss cits ir masu iztéles auglis. Ta ka vienigi neatvairamiba
ir reala, mums ta ir jamil ari tad, kad t4 mums rada ciesanas.

o

5 Simone Weil, Waiting for God, op. cit., 132.
26 Thid.
27 Tbid.
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“Cilveka nelaimibu rada fakts, ka vins nav Dievs. Cilvéks to ne-
partraukti aizmirst.”?® Tomér cieSanas nezéliga veida to palidz
atceréties.

Spiles

“Caur prieku pasaules skaistums piesatina musu dveéseles,
kamér caur cieSanam tas piesatina miisu miesas.”?® Jau miné-
tais Veijas citats atklaj, ka cieSanas ir svariga cilvéka dzives
sastavdala. Tas kalpo par nemitigu atgadingjumu, ka cilveks
nav Dievs. Tomér, runajot par cieSsanam, Veija atseviski nodala
vél citu, ipasu cieSsanu veidu. Veijas lietotais jédziens malheur
ir tik specifisks un ipass, ka to gan anglu valoda, gan latviesu
valoda ir gruti partulkot.3°

Latviesu valoda trukst varda, kas apzimétu ekstrémo, ar
naves piegarsu un bezspécibas sajutu saistito stavokli. Meklgjot
péc iespgjas trapigaku tulkojumu, izméginati tika tadi vardi
ka posts, apspiesana, sérga, spaidi, nelaimiba, piemeklgjums,
pienaglots, ievainojums, dariens, sitiens, launums, nelaime,
piespiede, Ciesanas ar lielo C, no kuriem dala pat nav atroda-
mi vardnica. Sim vardu uzskaitljumam butu japarada, cik loti
nepiemérota ir latvieSu valoda, lai ar vienu vardu pateiktu to
pasu, ko Veija doma ar malheur. Tomér latviesu valoda ir kads
vards, kas, lai ari tiesi nav saistits ar cieSanam, manuprat, loti
precizi simbolizé to pasu tragisko, iznicibai tuvo stavokli, un
tas ir spiles. LatvieSu valodas vards spiles apzimé riku, ar kura
palidzibu lieta tiek iespiléta, lai ta nevaretu izkustéties. Tiesi
ta, manuprat, Veija saprot So IpasSo cieSanu paveidu, turklat
vards spiles liek ar pilnigi jaunam acim paskatities uz paréjam
Veijas idejam, pieméram, neatvairamibu, prombutni vai kon-
centrésanos. Esot iespilétam, cilvekam it viss ir neatvairams,
vin§ ir bezspécigs. Spiles ir stavoklis, no kura nevar izbégt,
kas iespiez cilvéku spilés un piespiez redzét to, ko citadi vins
neredz. Veija stasta, ka spiles ir specifiskas, ilgstosas un ar

28 Simone Weil, The Notebooks of Simone Weil, 236.

29 Simone Weil, Waiting for God, 132.

30 Veija lieto francéu terminu “malheur”, kas anglu valoda ir tulkots ka
“affliction”. Vardnicas piedava tadus tulkojumus ka “nelaime”, “liksta”,
“posts”, “neveiksme”, “bedas”, “sapes” u. c., tomér, manuprat, neviens no
siem vardiem neizsaka Veijas lietota jedziena ilgstoso dabu, kas saistita
ar dzives jegas zudumu un depresiju.
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nolemtibu saistitas, tapéc noskiramas no parastajam cieSanam.
Sis cieSanas jeb spiles “parnem cilvéka dvéseli un apzimogo to
ar verdzibas zimi”.3!

Tas ir ciesi saistitas ar fiziskdm cieSanam, jo “viss, kas
nav sasaistits ar fiziskam sapém, ir iedomats iztéles auglis”.3?
Ar fiziskam cieSanam un sapém Veija doméa fenomenu, kas ir
kermenisks, ko cilvéks pieredz caur neatvairamibu un neiz-
bégamibu no tas. Veija min pieméru, sakot, ka bridi, kad tiek
zaudéts tuvs cilvéks, zaudéjums netiek pardzivots tikai emocio-
nali, bet ari fiziski - tas ir ari fiziskas cieSanas. Tomér, no otras
puses, spiles nav tikai fiziskas sapes, jo fiziskas sapes vienas
neatstaj nekadu nospiedumu cilvéka dvéselé. Veija dod vél vienu
pieméru par zobu sapém, kuram beidzoties cilvéka nepaliek So
sapju nospiedumi. Fiziskas sapes iespilétibas stavokli iezimé
ar to, ka taja cilveks nav spéjigs domat ne par ko citu ka vien
par sapém. “Doma bég no spilém tikpat atri un neatvairami ka
dzivnieks bég no naves.”??

Veija stasta, ka akatas iespilétibas stavokli cilveks var no-
dzivot 20 lidz 50 gadus. Saja laika posma cilveka stavoklis ir
pielidzinams stavoklim, kura “notiesats cilvéks ir spiests stun-
dam vérot giljotinu, kas nocirtis vina galvu”.3 Més $os cilvékus
nereti satiekam, nenojausot, kada stavokli vini atrodas, tomer,
loti iespéjams, nosodot vinu divaino uzvedibu.

Saja stavokli notikums, kas jau ieprieks parnéma cilveka
dzivi, péksni uzbriuk tam visos limenos — sociali, psihologiski
un fiziski. Tatad spilés cilveks necies tikai fiziskas un psiholo-
giskas sapes, kas saistitas ar kermeni, bet cie$ arl dvéseliskas
mokas. Ari socialais spilu aspekts ir butisks, jo, ka Veija argu-
menté, tur, kur nav socialas degradacijas vai bailu no tas, nav
ari spilu.® Ka jau ieprieks minéts, apkartéjie cilvéki parasti ne-
saprot un nosoda to, kurs spilés, tapéc spiles vienmér nes lidzi
ari socialas sekas.

Iespilétibas stavoklis padara cilveku vientulu. Veija stasta,
ka nav iespéjama lidzjutiba pret to, kurs spilés, jo tas, kurs
spiles nepazist, tas nesaprot, bet tas, kurs tas ir piedzivojis, ir

31 Simone Weil, Waiting for God, 117.
32 Tbid.

55 Thid., 118.

84 Thid., 118f.

3 Thid., 119.
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zaudéjis pat spéju véléties kadam palidzét.?¢ Lidz ar to cilvéks,
kurs$ piedzivo spiles, nevar atrast mierindjumu pie cita cilvéka.
Taja pasa bridi spilés ari Dievs Skiet promesoSs un klat neesoss,
tapéc 8aja vientuliba nav, ko milét. Sis apgalvojums aizved miis
pie galvenas Veijas macibas patiesibas. “Pats briesmigakais ir
tas, ka, ja $aja tumsa, kura nav ko milét, dvésele partrauc mi-
lét, Dieva prombitne klast galiga.”3” So galigo Dieva prombutni
Veija salidzina ar elli. Tapéc, lai nenonaktu saja galigaja Dieva
prombiitné, cilvéka galvenais uzdevums spilés ir turpinat milét
vai kaut vai gribét milét, jo tad “viena bridi Dievs naks atkla-
ties dvéselei pats un atklat tai pasaules skaistumu, gluzi ka tas
notika Ijaba gramata”.?® Si sarezgita doma par milestibas esa-
mibu bridi, kad nav ko milét, detalizétak apskatita nakamaja
nodala.

Ta ka lidzcietiba un palidziba spilés nav iespéjama un tomer,
ka nupat tika noskaidrots, spilés cilvekam ir konkréts uzde-
vums — turpinat milét, vienigais veids, ka cilvekam kads var
palidzét, ir sagatavoties spzlém. Vienigi attiecigi sagatavojoties,
pabeidzot méaceklibu, kuras meérkis ir spét novértét visu, kas
ar cilvéku notiek, un visu, kas ar cilvéku notiek tapéc, ka tas
paklausa Dievam, cilvéks ir spéjigs nekrist izmisuma spilés, bet
gan turpinat saredzét skaisto pat tad, kad tas ir fiziski, psiholo-
giski un sociali mokosi.

Veija apgalvo, ka tie, kuri iegruz cilvékus spilés, pirms tie
ir tam sagatavoti, nogalina vinu dvéseles. Spiles nocietina
cilvekus un atpnem tiem drosmi, tas rada sevis noniecinasanu
un vainas sajiitu, kas lidzigi ka Ijaba gadjjuma sak parnemt
cilveku, lidz vins§ sak aizmirst par savu nevainibu un notic sa-
vai vainai. “Launums mit noziedznieku sirdis, nepamanits un
nesajusts, bet tas tiek pamanits un sajusts ta cilvéka sirdi, kurs
ir spilés un ir nevainigs.”?® Ja cilvéks uztver spiles ka sodu,
ka gréka sekas, péc Veijas domam, vin§ nesaprot, ka spiles ir
mehanisms, kuram cilvéks nevar nepaklausit. Ja cilvéks nevar
rikoties citadi, tad tas nevar bt cilvéka gréeks. Gréks un vaina
ir saistiti ar brivu izvéli, bet spilés vieniga briva izvéle, kas

36 Simone Weil, Waiting for God, 120.
7 Ibid., 121.
38 Tbid.
39 Ibid.
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cilvékam ir, ir saistita ar cilvéka attieksmi un ricibu, jau esot
spilés. To nesaprotot, cilveks sevi maldina.

Ja, interesanti ir, ka tas, kur§ spilés, pats ir lidzdaligs
attieciba uz savu iespilétibu. Tas, kurs spilés, “par savu lidzda-
libnieku padara savu dvéseli, ievadot taja katruma indi”.*° Sava
lidzdaliba vin$ kavé visas iesp&jamas piles un centienus, kas
varétu uzlabot vina stavokli un atpestit vinu no spilém. Reizém
sis katrums iet tik talu, ka tas, kurs spilés, vairs pat nevélas
tikt atbrivots no sava bezceriga stavokla un meégina aizkavét
savu izglabsanos no ta. Tas liela méra ir saistits ar cilveka
nesagatavoSanos spilém, tapéc vins tas nesaprot, parprotot tas
par savas vainas sekam. Tapéc vieniga iespéjama palidziba
spilés ir sagatavoSanads tam, maceklibas pabeigSana. Tomeér
Veija raksta: ja spiles ir pamatigi ielaidusas savu indi cilvéka,
pat péc iespilétibas izbeigSanas taja vél arvien biis saglabajusies
neatvairama vélme atgriezties spilés. “It ka spiles butu iemi-
tinajusas vina ka parazits un vaditu vinu, lai piepilditu savus
mérkus.”! Pat ja cilvéks ir sagatavojies spilém, tas nenozimeé,
ka tas vinu neietekmé. Tam vél arvien ir neizsakami liela un
noteicosa vara par cilvéku.

Veija apgalvo, ka spiles ir noskirtiba no Dieva. Cilveks, kas
spilés, jutas un ir pilnigi noskirts no Dieva, pilnigi viens, pa-
mests, noladéts. “Cilvéks, kurs ir spilu satriekts, atrodas pie
krusta, kas ir lielakais iespéjamais attalums no Dieva.”? Ja spi-
les ir saistitas ar krustu, tas, protams, nozimé, ka ari Kristus
ir bijis spifu stavokli, kura jutas pilnigi pamests un vientuls.
Veija uzskata, ka to parada Kristus sauciens pie krusta: “Mans
Dievs, mans Dievs, kapéc Tu esi mani atstajis?” (Mt. 27:46)*3
Tadél, péc Veijas domam, cilvekiem nevajadzétu turpinat sevi
maldinat, domajot, ka spiles ir kaut kas, ko cilvéks pats butu
varéjis ietekmét. Pat Kristus bija paklauts nezéligajam spilu
stavoklim, kas cilvéku izmaina uz mazu.

Pat ja kadas laipnibas rezultata tas, kurs spiles, tiks at-
brivots no paverdzinoSajiem spilu apstakliem, atbrivot vinu
no jau notikus$as iespilétibas nav tikpat vienkarsi. Ka Veija

40 Simone Weil, Waiting for God, 122.
41 Tbid., 123.

42 Tbid., 124.

43 Leslie A. Fiedler, “Introduction”, 38.
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izsakas - cilvéks caur spilém patur vien pusi savas dvéseles.**
Vienigi Dievs var atbrivot cilvéku no spi/u lasta. Tomér Veija
doma, ka pat Dievs nevar pilniba izdziedét cilvéku. “Ari pa-
godinatais Kristus kermenis vél arvien nesa naglu un sképa
zimes.”?

Sis spiles ir interesants fenomens. No vienas puses, nav
viegli novelkama robeza starp apstakliem, kas cilvéku iespiez
spilés, un apstakliem, kas rada ilgstoSas un gruti paciesamas
séras vai citadas nelaimes. Notikums, kas vienu cilvéku ieliek
spilés, ar citu var neizdarit to pasu.*® No otras puses, nav isti
saprotams, kapéc Dievs mis vispar ir paklavis Sadiem apstak-
liem, kas “aplaupa nevainiga cilvéka dvéseli, atstajot tai labi
ja pusi no tas sakotngja lieluma”.*” Logiskas ir cieSanas, kas
ir cilveku launas ricibas sekas vai kas ir dabas neatvairamiba.
Meés varam racionali saprast to nepiecieSamo un neatvairamo
raksturu. Tomeér grati saprotams ir spéks, ko Dievs ir pieskiris
spilem, kas paverdzina cilvéku un aplaupa ta dvéseli. Bet, ta ka
ari Kristus ir piedzivojis nezéligo spilu stavokli, neapsaubami ir
tas, ka spilem ir liela jéega.

Spiles un milestiba

Ieprieks tika noskaidrots, ka Veijas maciba spiles iedarbojas
uz cilvéku visas dzives jomas - fiziski, psihologiski un sociali.
Cilveks spilés jutas un ir pilnigi viens, pamests, bezspécigs, jo
nav vina vara kontrolét un ietekmét spiles un to sekas uz cilve-
ku. Tomer, ja cilveks ir apguvis maceklibu un saprot patiesibas
par sevi, pasauli un Dievu, tas viss var mainities. Spiles var
klat par lielako svétibu, kas ar cilveku var atgadities.

Veija uzskata, ka vienigais, ko cilveks var ietekmét sava
spilu stavokli, ir vieniga briva izvéle, kas cilvekam ir — izveé-
leties turpinat milét stavokli, kad cilvéks ir viens, vientuls,
pamests, nesaprasts, bezspécigs, negribéts un noladéts. Visa
cita cilvéekam nav izvéles, visa cita cilvéks tikai paklausa Dieva
raditajai neatvairamibai, tomér milestiba ir izvéle. Vieniga lie-
ta, ko cilvéks var ietekmét, ari ir ta, kas visu var izmainit.

44 Simone Weil, Waiting for God, 120.
45 Thid., 123.

46 Thid.

47 Thid., 119f.
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“Pardabiska milestiba, ja ta ir izdzivojusi, var kavét otro
seku istenoSanos, tomér ne pirmo. Pirmas sekas ir spilu pati
bitiba, bez kuras nav iespéjamas spiles.”® Spilu butiba ir tas,
ka to ietekmé cilvéka uz iekSpusi pagriezas nievajumi, riebums
un naids, kas parpem cilvéka dvéseles centru un tadéjadi sa-
indé gaismu, kada cilvéks redz pasauli. No ta izvairities nav
iespéjams. Tomer, saglabajot sevi dzivu pardabisku milestibu,
ir iespéjams izvairities no pasaules nicinasanas, kas visbiezak
nak kopa ar iespilétibu.

Svarigi baitu noskaidrot, ko Veija saprot ar pardabisku
milestibu. “RadiSana ir milestibas akts, un tas ir muzigs.
Katrs miisu dzives bridis ir Dieva milestiba pret mums. Bet
milét Dievs var vienigi pats sevi. Vina milestiba pret mums
ir milestiba pret Vinu pasu caur mums. Tadgjadi Vins, kurs
mums dod miusu eksistenci, misos mil atteikSanos no savas
eksistences.”? Sapratne par milestibu Veijai ir cie$i saistita ar
vinas Dieva izpratni. Ka ieprieks tika noskaidrots, Veijas maci-
ba Dievs ir promesos$s no radibas. Dievs atstaja radibu, kas bija
mazaka par Dievu pasu, lai lautu tai bat. Veijai sis radisanas
akts kalpo par pieméru pardabiskai milestibai. Iepriekséja gada
izdotaja gramata par Veijas teologiju jeb drizak ateologiju® tas
autori stasta, ka radiSanas akta Dievs atteicas no savas varas
bt visur un bat viss, lai dotu iespéju eksistét radibai, kas ir
neatkariga no Vina. Autori raksta, ka “si piekrisana cita neat-
karigai eksistencei un tas atzisana nav nekas cits ka milestibas
jéga”.5! Patiesa milestiba ierobezo sevi, lai dotu iespé&ju eksistét
otram. Tas, protams, nozimé to, ka Veijas izpratné milestiba ir
cieSi saistita ar atteikSanos no sevis vai vismaz ar atteikSanos
no savas gribas istenoSanas. Visbeidzot, $1 pardabiska milesti-
ba, kas saistita ar sevis ierobezoSanu un atsaci$anos no sevis
otra dél, ir ta, kas cilvéku glabj no pilnigas iznicibas spilés.

48 Simone Weil, Waiting for God, op. cit., 122.

49 Simone Weil, Gravity and Grace, op. cit., 32.

50 Gramata “Simona Veija un teologija” tas autori argumenté, ka
Veijas maciba, filozofija vai teologija butu jadeve par ateologiju sava
nesistematiska, poetiska un mistiska rakstura del. Veijas ateologija,
ka norada autori, satur cilveka dzives koncepciju un nevis teologiju.
(A. Rebecca Rozelle-Stone, Lucian Stone, Simone Weil and Theology
(London: Bloomsbury, 2013), 5.)

51 A. Rebecca Rozelle-Stone, Lucian Stone, op. cit., 68.
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Ari Kristus pie krusta bija spilu vara. Vins jutas pamests,
viens, nevainigs. Veija uzskata, ka $aja bridi Kristus jutas
vistalak no Dieva, cik vien ir iespéjams. Tomeér, lai ari Kristus
bija talu no Dieva, Vin§ vél arvien nebeidzami miléja Dievu. Ari
milestiba, kas parvar attalumu, ir ta pardabiska milestiba, par
kuru runa Veija. Ta, no vienas puses, ir vienotiba, lidzigi ka
milétaju vélme savienoties viena vesela, bet, no otras puses, ta
ir atskirtiba un milestiba, kas $aja atSkirtiba nepaliek maza-
ka.?? Taja pasa bridi §i pardabiska milestiba ir ari Dievs pats,
jo kas tad cits ir milestiba, ja ne pats Dievs, kurs “radija tikai
un vienigi milestibu visas iespéjaméas tas formas un veidus,
ka milét, un kurs§ radija caur milestibu un milestibas dél”.?
Sis milestibas dé] ari pats Dievs var bit vienlaikus atikirts ka
Kristus, bet ari vienots ka Trisvieniba, jo to veicina milestiba,
kura nezud ari atskirtiba.

Veija ir parliecinata, ka tiem, kuri mil, spiles ir labas,
lai ari tas ir sapigas. Tas cilvekam ir labas, jo tas ir milesti-
ba. “Nezéliga neatvairamiba, samaitatiba, bédas, spiedoSais
nabadzibas un darba slogs, kas mis nogurdina, nezéliba, mo-
kas, varmaciga nave, spaidi, slimibas - tie visi veido dievisku
milestibu.”®* Spiles jeb stavoklis, kura cilvéks ir atSkirts no
Dieva tik talu, cik vien iespgjams, ir “vienigais iespéjamais pil-
nigais stavoklis mums uz zemes”.?> Ar to Veija doma, ka spiles,
kuras cilvéks turpina milét, ir vienigais veids, ka cilvéks var
savienoties ar Dievu, jo atskiriba no Kristus més neesam Dievs.
Tapéc vienigais mums iespgjamais veids, ka but vienotiem ar
Dievu, ir atskirtiba, kuru cilvéki pieredz vienigi spilés. “SI ie-
mesla dé] krusts ir masu vieniga ceriba.”5¢

Tatad, apgalvojot, ka vienigi milestiba var cilvekam palidzét
spiles, Veija patiesiba apgalvo, ka vienigi Dievs var palidzét spi-
les. Tapat, apgalvojot, ka vienigi Dievs var cilvekam palidzét
spiles, més apgalvojam, ka vienigi milestiba var cilvekam pali-
dzét. Bet, lai ari cik cilvéka neietekméts Sis glabSanéas process
neizklausitos, ta ir ari vieniga cilveka briva izvéle — pagriezties
uz Dieva pusi, paklausigi gaidit un turpinat milét. Te karté&jo

52 Simone Weil, Waiting for God, op. cit., 26f.
55 Thid., 123.

5 Simone Weil, Gravity and Grace, op. cit., 32.
% Simone Weil, Waiting for God, op. cit., 127.
56 Tbid.
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reizi atspogulojas Veijas domasanas skaistais raksturs, kura
visas idejas, jédzieni un patiesibas ir savstarpéji ciesi saistiti.

Tomeér milestibai un spilém ir ari citadas attiecibas, kuras
butu jaapskata. Ka ieprieks tika noskaidrots, tas, kurs spilés,
jutas pamests, vientuls, tapéc vinam it ka nav ko milét, un to-
meér vinam ir jaturpina milét, lai neizsiktu iespilétiba. No otras
puses, biitu jaapliko, ka Veija iesaka uzvesties apkartéjiem.

Varétu domat, ka Veija noraksta lidzjatibas iespéjamibu pret
to, kurs spilés, rakstot, ka “lidzjatiba pret to, kurs§ spiles, ir
neiespéjama”.5” Tomér véstulé tévam Perinam Veija ari raksta,
ka vairak par visu vinu nomoka redzét, ka spilés ir citi. Véstulée
Veija izsakas, ka “Sis kontakts izraisa tik nezéligas sapes un tik
briesmigi plosa vinas dvéseli, ka rezultata uz bridi milestiba
pret Dievu man klast neiespéjama”.?® Tapéc Veijas pétnieki
Stouni (A. Rebecca Rozelle-Stone, Lucian Stone) uzskata: ap-
galvojot, ka lidzjatiba pret to, kurs spilés, nav iespéjama, Veija
nedoma, ka lidzjatiba ir burtiski neiespéjama. Péc Stounu
uzskata, Veija doma, ka ta ir neiespéjama tikai cilvéka centie-
nu dabiskaja limeni.’® Tatad lidzjatiba pret to, kurs spilés, ir
neiespéjama ar cilvéka pasa centieniem, turpretim, kad tiek sa-
sniegta pardabiska milestiba, ar kuru cilvéka ienak dieviskais,
lidzjatiba vairs nav neiespé&jama, bet pat vélama, ja ne obligata,
jo ari ta ievieto spilés un rada attalumu no Dieva, un attalums
ir nepiecieSams, lai milétu.

Ka §1 pardabiska milestiba cilvékam ir sasniedzama? Tapat
ka jebkas cits, kas ir labs, ari milestiba cilveka ienak ar lielas
koncentrésanas un centienu palidzibu. Stouni skaidro, ka,
vérsot savu koncentréSanos pari Sai pasaulei, cilvéks noklast
pie savas izcelsmes, pie pardabiskas realitates, ar kuru tas ir
saistits. Tapat ari tukSums cilvéka, ko vin§ nepartraukti me-
gina aizpildit, patiesiba ir pardabiskas realitates refleksija.
Versot savu koncentrésanos uz pardabisko, més izveidojam
kontaktu ar cilvéka, kur$ spilés, universalo centru un esenci.
Stouni skaidro, ka, no vienas puses, savu koncentrésanos pret
citu cilveku més varam veérst tikai tad, kad esam atbrivojusies
no laicigajam lietAm un pievérsusies Dievam, bet, no otras

5T Simone Weil, Waiting for God, op. cit., 69.
58 Tbid., 91.
5 A. Rebecca Rozelle-Stone, Lucian Stone, op. cit., 117.
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puses, ta ka “spiles atnem tam, kurs spilés, vina personibu un
parveido vinu par lietu”,%® ari $aja otraja cilveka, pret kuru vér-
Sam savu koncentrésanos, més sastopamies ar tukSumu, kas ir
pardabiska refleksija. Sada veida, versot savu koncentréianos
uz pardabisko un milot Dievu netiesi, jo Vin§ nevar bat tiess
musu milestibas objekts, més tomér varam klausit bauslim, kas
pavél milét Dievu.5! Galvenais, kas $ada veida tiek sasniegts, ir
izvairiSanas no maldino$am idejam, kas liedz cilvékam redzét
istenibu, bez kuras pardabiska milestiba nav iespéjama.

Visbeidzot, “radosa koncentrésanas, kas patiesiba ir dekrea-
cija, liek mums nonakt otra, kurs spilés, nevis darit pretéjo — ar
iztéles palidzibu parvietot otru miisos un musu fantazijas”.%?
Milot un vérsot koncentrésanos uz otru, més brivpratigi atsa-
kamies no sava “es”, kas ir nepiecieSsams, lai més batu pilniba
atverti otra cilvéka realitatei, nevis masu fantazijam. Stouni
raksta, ka, “citiem vardiem sakot, milét nozimé pienemt otra
cilveka tukSumu, neméginot to piepildit ar masu pasu galiga-
jilem un ierobezotajiem cilvéku lidzekliem [..], jo bieZi vien pat
$1s labu nodomu vaditas ricibas patiesiba ir lidzekli, kas palidz
mums aizmirst pasiem savu izsalkumu”.%

Tatad Veijas galvena maciba par milestibu ir tada, ka mi-
lestibai ir nepieciesama isteniba, nevis fantazijas. Tapéc ari
otra mums jamil tas, kas ir reals, ists, bet kas gan ir istaks un
realaks par spilem, kuras tam, kurs$ spilés, atnem vismaz pusi
vina dvéseles.

Veija ir daudz kritizéta par to, ka vinas milestibas koncepcija
izslédz intimas un familiaras attiecibas starp cilvékiem. Kads
Veijas domas komentétajs raksta, ka “Veijai ir tendence ignorét
attiecibas starp divam personam, kas ir attiecibas tikai Siem
individiem”.6* Tomeér Veija, runajot par nepersonisku koncentré-
Sanos, kas javers uz Dievu, novérsoties no pasauligas radibas,
nedoma, ka mums ir pilniba janovérsas no raditas pasaules, jo
ta butu slikta. Gluzi otradak — tikai pasaules neatvairamiba un
spilés meés sastopamies ar nepiecieSamo attalumu no Dieva, lai

60 Simone Weil, Waiting for God, op. cit., 73.

61 A. Rebecca Rozelle-Stone, Lucian Stone, op. cit., 113-115.

62 Tbid., 119.

63 Tbid.

64 Rush Rhees, Discussions of Simone Weil, ed. D. Z. Phillips (Albany, NY:
SUNY, 2000), 113.
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pardabiska milestiba biitu iespéjama. Stouni skaidro, ka Veija
sada veida norada, cik viegli cilveks nododas elkiem, vérsot
savu koncentrésanos uz iedomato, neisto.%® Veijai pareizi orien-
teta milestiba ir sasniedzama tikpat grati, cik grati kamielim
ir izlist cauri adatas aci. “Mirstigajiem ta ir neiespéjama, tomér
Dievam visas lietas ir iesp&amas.”®® Ari Veija, runajot par
milestibu, uzsver — lai ta buatu vérsta uz patiesibu, mums ir
nepieciesams Dievs.

CieSanu cels pie Dieva

“Krusts ir misu vieniga ceriba.”®” Ar $adu parliecibu Veija
dzivoja lidz pat pédéjiem elpas vilcieniem. Savas dzives beigas
Veiju seviski mocija jautajums par krusta lomu vinas dzive.
Veija bija parliecinata, ka, vienigi mirstot Kristum lidziga nave,
vina iemantos tas patiesibas, kas vinai vél nebija zinamas.
Pédgjo savas dzives gadu vina mocijas, jo bija parliecinata, ka
cieSanas ir viena no visbutiskakajam cilveka dzives dalam,
kuru vinas pasas dzive, vinasprat, nebija bijis pietiekami daudz.
Veija bija parliecinata, ka kar§$ bija vinas laikmeta lielakas
spiles, un vina gribéja ienemt aktivu lomu tajas. To, vai Veijas
dzivé pietruka cieSsanu, lai katrs izlemj pats, iepazistoties ar
vinas biografiju, kas piedavata §1 raksta pirmaja nodala. Saja
bridi interesantaks skiet pats uzskats, ka cieSanas, konkré-
tak — spiles, tadas, kadas tas piedzivoja Kristus pie krusta, ir
nepiecieSsama miusu dzives sastavdala, lai kaut ko sasniegtu.
Ko? To méginasim noskaidrot talak.

Veija uzskata, ka cilvéks sen ir zaudgjis savu spéju grekot
tada nozimeé ka aktivi doties prom no Dieva, tadégjadi radot no-
skirtibu starp Dievu un cilvéku. “Neatvairamibas valditi, més
esam pienagloti punkta, kura més vienigi varam brivi izvéle-
ties, uz kuru pusi skatities.”®® Cilvéks ir spéjigs vienigi pagriezt
savu galvu uz Dieva pusi un $ada veida izveleties milét Dievu.

Kad Veija runa par galvas pagrieSsanu uz Dieva pusi un
Dieva milésanu, vina doma, ka ta lidzi nes ari cilvéka milestibu
pret reizém nezéligo neatvairamibu, jo ta ir vieniga, kas nav

65 A. Rebecca Rozelle-Stone, Lucian Stone, op. cit., 128.
66 Mt. 19:24-26.

67 Simone Weil, Waiting for God, op. cit., 127.

68 Thid., 124.
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iltzija, ta ir vieniga, kas mums nes vésti par Dieva milestibu un
pasu Dievu, kas to visu ir radijis un kam tas viss paklausa.

Kapéc vieniga, nieciga briva izvéle — galvas pagrieSana uz
Dieva pusi — ir svariga? Jo vienigi tada veida més esam vérigi,
koncentréjusies un gatavi tam bridim, kad Dievs atklasies un
atstas musos nelielu séklinu. Lai 81 seklina uzdigtu, cilvekam ir
jaatsakas no sevis pasa. Cilvékam ir javeic dekreacija, tadéjadi
dodot vietu Dieva séklinai musos. “Vienigi Dievs pats ir spé&jigs
milét Dievu.”% Si Dieva séklina muasos ir dala Dieva, un vienigi
ar pasa Dieva palidzibu més esam spéjigi Dievu milét, jo miles-
tiba, kas izriet no séklinas, no Dieva, nav radita milestiba, bet
gan dieviska, pardabiska, neradita milestiba.

“Pats Dievs miis milestiba atstaj, lai més varétu milét Vinu.
Jo, ja més butu atklati tieSam Vina milestibas mirdzumam,
telpas, laika un matérijas nepasargati, més iztvaikotu ka tdens
saulé; misos nebitu pietiekami “es”, no ka atteikties milestibas
del.”" Veija uzskata, ka Dievs cilvékus atstaja, tadejadi veicot
vislielako milestibas aktu — atsakoties istenot savas spéjas un
tiesibas biit visam un visur, lai dotu iespéju but kaut kam ci-
tam — mums, cilvékiem. Ar to Dievs mums ir atstajis vienigo
brivo atbildes iespéju — atbildét Dievam ar to pasu, atsakoties
no sevis un laujot biit Dievam, lidzigi k& Vins ]ava bit mums.
Veija tatad doma, ka dekreacija ir musu atbilde Dievam, bet taja
pasa laika, ka tika noskaidrots, ta ir ari radiSanas meérkis, jo
ar dekreacijas palidzibu cilveks un Dievs atkal savienojas. Skan
skaisti, bet ko tas nozimé cilvékiem?

Atteikties no sevis nav nemaz tik vienkarsi. Tomér, péc
Veijas domam, tas ir vienigais labais, uz ko més esam spéjigi,
jo atteikties no “es” nozimé pienemt savu ierobezoto stavokli,
tatad samierinaties ar realajiem apstakliem, nevis maldinat
sevi ar ilazijam par to, ka cilvekam ir kada teikSana par to,
kas notiek ar vinu. Tiesi §1 iemesla dél Veija doma, ka ciesanas
vispar, bet it seviski spiles, ir cilveku glabins. Spiles cilvéekam
visskarbakaja iespéjamaja veida parada realo lietu dabu, realo
cilveka dabu, ko visspilgtak raksturo tuksums, ko cilvéks visu
laiku grib aizpildit ar maldiem. Spilés cilvéks ir viens, pamests,
noladets. Viss, kas paliek, ir tukSums, bet tiesi Sis tukSums

69 Simone Weil, Waiting for God, op. cit., 133.
0 Simone Weil, Gravity and Grace, op. cit., 32f.
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viskonkrétak liecina par miisu pardabisko izcelsmi. Tapéc spi-
lés vienigais, kas mums paliek, vienigais, ko milét, ir tukSums,
kas vistiesakaja veida ir saistits ar istenibu un pardabisko rea-
litati, no kuras cilvéki ir izcélusies. Tas nav maz, jo milestiba
var but tikai tur, kur ir isteniba.

“Ekstréma iespilétiba, kas nozimé fiziskas sapes, dvéseles
mokas un socidlu degradaciju vienlaikus, ir nagla, kura ir
témeéta uz dvéseles pasu centru un kuras galva ir visa neatvai-
ramiba, kas pastav laika un telpa. [..] Muziga atskirtiba, kas
noskir Dievu no radibas, ir pilniba koncentréta viena punkta,
lai caurdurtu dvéseli tas centrda.”” Lai cik paradoksali tas ari
neliktos, §1 atskirtiba ir priek$noteikums tam, lai batu miles-
tiba. “Nezeliga neatvairamiba, samaitatiba, bédas, spiedosais
nabadzibas un darba slogs, kas mis nogurdina, nezéliba, mo-
kas, varmaciga nave, spaidi, slimibas — tie visi veido dievisku
milestibu.”"?

Cilvekam, kurs§ ir spilu vara, nav nekadas teikSanas par
tam. Jo cilvéks tac¢u nespéj parvietoties vertikala virziena, bet
gan tikai horizontala. Cilvéks vienigi ir spéjigs turpinat milét,
kas, péc Veijas domam, nav nekas neiespéjams, jo spiles neaiz-
skar padevigas dvéseles dalas, kas “dod piekrisanu pareizajam
virzienam”.”® Patiesiba iznak, ka viss, kas cilvékam ir jadara,
ir — bt paklausigam. Cilvékam ir tikai japaklausa tam, par ko
cilvekam tapat nav nekadas teikSanas.

Viss, kas cilvékam ir jazina, lai vin$ spilu pirmaja uzbru-
kuma nekristu izmisuma, ir tas, ka “milestiba ir virziens,
nevis dvéseles stavoklis”.”* Stouni raksta, ka radiSana mums
ne tikai nodrosinaja musu eksistenci, bet ari spéju miléet, lai
ari, ta ka Dievs ir promesoss, Vin§ nevar bit tieSs masu mi-
lestibas objekts. Stouni gan ari piemetina, ka $is attalums,
kas ir starp Dievu un radibu, ir ari nepieciesams, lai milestiba
varétu but.”® Citiem vardiem sakot, turpinat milét ekstrémas
iespilétibas stavokli obligati nenozimé sajust milestibu, bet gan
skatities pareizaja virziena un atteikties no sevis milestibas dél.
“Neatvairamiba ir uzstadita starpsiena starp Dievu un mums,

1 Simone Weil, Waiting for God, op. cit., 134f.

72 Tbid.

73 Tbid., 135.

7 Tbid.

7 A. Rebecca Rozelle-Stone, Lucian Stone, op. cit., 69.
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lai més varétu bat. Tas ir miisu zina izurbties cauri starpsienai,
lai més mitétos but.”” Turpinat milét spilés nozimé pienemt
to, kas ar cilvéku notiek, ka lidzekli, caur kuru cilvéki iepazist
Dievu.

“Cilveks, kura dvésele vienmér paliek pagriezta uz Dieva
pusi, lai ar1 ta batu caurdurta, konstaté, ka ir pienaglots pie
Visuma centra. Tas ir patiesais centrs; tas nav vida; tas ir
pari laikam un telpai; tas ir Dievs. [..] Dimensija, kas nepieder
laikam un telpai, nepametot vietu un mirkli, kura situéts ir
kermenis, ar kuru dvésele ir vienota, ta spej skeérsot laika un
telpas kopumu un nonakt pasa Dieva klatbutné. [..] Sads ir
radibas un tas Raditaja krustojums. Sis krustojuma punkts ir
ari punkts, kura krustojas krusta rokas.”” Spiles ir punkts,
kura cilveks sastopas ar Dieva klatbatni, tas ir punkts, kura
vin§ sastopas ar Dieva pardabisko milestibu. Spiles ir punkts,
kura cilveka var ienakt pardabiska milestiba. Spiles ir punkts,
kura ari pats cilveks var milét isto un patieso, nevis maldinoso
un iedomato. Spiles ir Dieva zélastibas un milestibas izpausmes
veids.

Veijas cieSanu, spilu un milestibas koncepcija tik ties$am nav
patikama un ir parak sarezgita, lai to intelektuali saprastu. Ari
pati Veija uzskatija, ka vina mil nepareizi: “jo tad man lietas
liktos citadak. Mana milestiba nebltu piesaistita tikai dazam
butném. Ta butu izplesta par visu, kas ir milestibas verts.””®
Tomeér, lai ari $ada milestiba mums skiet neiespé&jama, “ir ne-
pieciesams pieskarties neiespéjamajam, lai iznaktu no “sapnu
pasaules” un nonaktu pie pardabiskd un ista durvim”.” Veija
piekrit, ka vinas izpratne par milestibu un cieSsanam ir sarez-
gita un ka pareiza attieksme pret tam cilvékam ir neiespéjama,
tomér vina arl uzskata, ka ta ir vieniga pareiza attieksme. Ta
tik tiesam ir mums neiespéjama, bet, paldies Dievam, mums tas
nav japaveic vieniem, bet gan tiesi pretéji — mums ir jaatsakas
no sava “es” un jalauj ienakt Dievam. Dievam, preté&ji mums,
nekas nav neiespéjams.

76 Simone Weil, Gravity and Grace, op. cit., 33.

7 Simone Weil, Waiting for God, op. cit., 135f.
Simone Weil, Gravity and Grace, op. cit., 144.
 TIbid., 95.
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1942. gada Veija rakstlja tévam Perinam: “Spilés Dieva
zélastibas spozums mirdz no tas pasSiem dzilumiem, no tas
nemierindma ragtuma sirds. [..] Ja, paliekot neatlaidigi sava
milestiba, més nonakam bridi, kura dvésele nevar neiekliegties:
“Mans Dievs, mans Dievs, kapéc Tu esi mani atstajis?”, ja més
varam uzkavéties $aja bridi, nebeidzot milét, més galu gala pie-
skaramies kaut kam citam neka spilém vai priekam, kaut kam,
kas ir to centrala esence, neatvairama un §kista, kaut kam,
kas nav saistits ar msu manam, kam pazistams ir prieks un
bédas: pasai Dieva milestibai.”®® Gan prieks, gan spiles, gan arl
citas sapes un cieSanas ir Dieva zélastibas véstnesi, ar kuriem
nonakot kontakta var pieredzét Dieva milestibu. Tapéc cilve-
kiem butu jatiecas gan péc priekiem, kas atklaj Dievu, gan ari
péc sapém un cieSsanam, kas tikpat liela méra lauj mums pieklat
Dieva milestibai. Tomér, pat zinot, ka spiles nes Dieva zélasti-
bas un milestibas vésti, spilu smagais raksturs nemainas. Bet
ari tam nevajadzétu kalpot par iemeslu izvairities no cieSanam
un spiléem un iztikt tikai ar priekiem ka Dieva véstneSiem, jo
cilveks ir vienots. Cilvéks sastav gan no miesas, gan dvéseles,
un Dievu pieredzét vajadzétu abiem, tapéc cilvéks nevar apro-
bezoties tikai ar vienu no Dieva Zélastibam, jo tad vins neiegiist
visu kopbildi un var kaut ko parprast un dzivot maldos, nevis
patiesiba.

Eriks Springsteds (Eric O. Springsted) uzskata, ka Veijas
galvena maéciba ir, ka ciesanas ir dala raditas pasaules un dala
no misu eksistences, tapéc, izvairoties pienemt cieSanas ka
dalu no musu dzives, més riskéjam pielaut kladu un parprast
misu dzivi un patiesibu ka tadu. Springsteds norada divus
aspektus, kuros ir svarigi pieminét ciesanas. Pirmkart, bez
tam nav iespéjams iegiit patiesu sapratni par dzivi. Pienemot
cieSanas ka normaéalu un pat vélamu misu dzives sastavdalu,
neizvairoties sastapties ar cieSanam, mums ir iespéja izmainit
misu gaidas no dzives un izmainit veidu, ka dzivi dzivojam.
Vinaprat, vienigi caur cieSanam meés varam atklat, ka pasau-
lé ir daudz vairak labuma un skaistuma, neka ieprieks bija
domats.#! Springsteds min pieméru par pari, kuri, uzzinajusi,

80 Simone Weil, Gravity and Grace, op. cit., 89.
81 Eric O. Springsted, Simone Weil & the Suffering of Love (Eugene,
Oregon: Wipf and Stock Publishers, 1986), 127-129.
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ka vinu jaundzimus$ajam bérnam ir Dauna sindroms, atteicas
veikt dzivibu uzturosas procediras, lai ari tas bija mediciniski
vienkarsas. Springsteds skaidro, ka parim bija savi aprobezotie
prieksstati par to, kas ir normals un labs, tapéc vini atteicas
no dzives ar savu bérnu, lai ari ir labi zinams, ka bérni, kas
slimo ar Dauna sindromu, ir izglitojami un loti milosi. Tada
veida vini pasi sev liedza iespéju izmainit savus prieksstatus
par dzivi.®2 Otrs aspekts, kura sakara nedrikstétu piemirst cie-
Sanas, ir Dieva darbiba. Springsteds uzsver, ka Veija ir viens no
retajiem cilvékiem, kas radiSanas un pestiSanas aktus apskata
no ciesanu perspektivas. Springsteds uzskata, ka $ada veida
Veija parada, ka vienigais veids, ka pasaulé ievieSamas palieko-
Sas izmainas, ir caur upuri, tatad cieSanam. Uzsverot ciesanu
lomu Kristus krusta, vina parada butisku patiesibu par misu
stavokli un veidu, ka sasniedzams tas, kas ir patiesi labs.8?

Ari Harvardas teologijas profesors Artiars Makgills (Arthur
C. McGill) uzsver Kristus krusta un upura lomu ciesanu saprat-
né. Vins§ uzskata — “ja vispar pastav kristieSu risinajums ciesanu
problematikai, tad tas jameklé Dieva spéka sapratné”.8* Sava
gramata par cieSanam Makgills argumenté, ka Dieva spéks ir
Kristus un ka to Kristus atklaj caur savu navi. Pie krusta sava
zina Jézus identitate beidzas, un tomér caur sevis un savas iden-
titates upurésanu vins iegiist jaunu identitati, kas dzivo mazigi.
Makgills, lidzigi ka Simona Veija, uzskata, ka savu patieso iden-
titati cilvéks atklaj, upuréjot savu lidzsingjo identitati.®s

Domaju, ka Makgilla apgalvojumi palidz labak izprast Veijas
pieeju cieSanam, jo, lai ari Makgills dzivoja un stradaja vairakus
gadu desmitus vélak par Simonu Veiju, vinu domasana ir zina-
mas paraléles. Manuprat, ari Veija, uzsverot cieSanu svarigo
lomu cilveka dzive, ka ari pati méginot meklét iespéjas izbeigt
savu dzivi, to upuréjot laba un céla mérka varda, lidzigi ka
Makgills uzskata, ka Jézus ar savu navi caur cieSanam, ar savas
identitates upuri demonstré patiesibu par to, kas ir Dieva spéks.
Tas neslépjas tada spéka un vara, ka to saprot cilveki. Tas ir

82 Eric O. Springsted, Simone Weil & the Suffering of Love (Eugene,
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atrodams tiesi pretéja riciba — upuri un vajuma. Tapéc Veija ir
parliecinata, ka tiesi cieSanas jeb stavokli, kura cilvéks ir vajs
un nevarigs, un sava “es” upurésana ir piedzivojams Dievs. Tas
nozimé, ka caur cieSanam un upuri ved cilvéku cels$ pie Dieva.

Veijas pieeja ciesanu jédzienam ir salidzino$i unikala, un
ta ienes patikamu svaigumu diskusijas par to, kapéc pasaulé
ir cieSanas, apgalvojot, ka cieSanas cilvéku ved pie Dieva. Veija
uzskata, ka prieki, neatvairamiba un ciesanas, it seviski spi-
les, ir Dieva Zélastibas zinnesi, caur kuriem cilvéki var iepazit
Dievu. Tomér, ta ka vienigi spilém, kas pilniba parnem cilvéku,
kas cilveku iespilé un padara bezspécigu un kas vinu sapina
sociali, psihologiski un fiziski, ir sp&jas atnemt cilvékam dalu
no vina “es” un nezéliga veida atklat lietu isto dabu, spilém ir
ipasa loma pestisana. “Spiles piespiez mus ka patiesu atzit to,
ko més nekad nebiitu varéjusi iedomaties.”®® Tapéc Veija maca,
ka vienigi caur cieSanam, caur spilém iespé&jams cel$ pie Dieva.

Veija neatrisina ciesanu problematiku. Veija ari nedod
atbildi uz jautajumu, kapéc pasaulé ir cieSsanas. Tomér Veija
piedava jaunu, atsvaidzinosu perspektivu, ka godigi domat par
cieSsanam, nenoniecinot to lomu cilvéku dzivé un Dieva plana.
Vina aicina cilvekus paskatities uz cieSanam un spilém ka dalu
no cilvéku cela pie Dieva, kas nezéliga veida cilveku piespiez
iepazit Dievu.

Summary
Simone Weil’s Way of Suffering to God

The main subject of this article is Simone Weil, a French philo-
sopher, a Christian mystic, a political activist and a critic of society,
and her approach to the problem of suffering. The study presents a bio-
graphy of Weil, analysis of her main ideas and concepts as well as the
concept of suffering as it appears in Weil’s works. It is argued in the stu-
dy that Weil’s approach to the problem of suffering is unique, because
it provides a new perspective from which to look at suffering, trying to
understand the meaning of suffering, it’s role in human life and the im-
portance in God’s plan. The article suggests that suffering is the center
of Weil’s life and thought, so without it her ideas and theology cannot
be understood. Finally, in the article Weil’s approach to the problem of
suffering is referred to as Simone Weil’s way of suffering to God.

86 Simone Weil, Gravity and Grace, op. cit., 81.
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SINODALAIS PARVALDES PRINCIPS |
LATVIJAS EVANGELISKI LUTERISKAJA
BAZNICA PADOMJU REZIMA APSTAKLOS

Mg. theol. Linards Rozentals
LU Teologijas fakultates doktorants

Ievads

Baznicas instituciju attieksme pret demokratiju bija viena
no galvenajam témam un spriegumiem Rietumu kristietibas
protestantiskaja atzara 19. un 20. gadsimta, tacu Latvijas
Evangeliski luteriskaja baznica (turpmak — LELB), lidzigi ka
citas baznicas, kas pieredzéjusas padomju totalitaro sistému, ta
palika aktuala ari masu gadsimta, vismaz ta sakuma. Baznica
postpadomju telpa ir viena no institicijam, kura tiek méginats
risinat, labot un uzlabot situaciju vai atgriezties pie jau aizga-
jusa gadsimta izaicindjumiem un uzdevumiem. Iespéjams, tas
izskaidrojams ar to, ka vél lidz §im bridim - vismaz Latvijas
Evangéliski luteriskaja baznicad — ir nepietiekami veikta no-
pietna, godiga, atklata un ari neizbégami sapiga savas padomju
perioda véstures izpéte, ta nav apzinata, izvértéta un pienemta.
Ieksejas demokratijas jeb sinodalas parvaldes princips jau kops
pasiem nacionalas evangéliski luteriskas baznicas iekartas
veidosanas sakumiem Latvija ir bijis — télaini izsakoties — ka
baznicas parvaldes strukttras sirds, kuras veseligo ritmu
20. gadsimta gaita ir ietekméjusas dazadas aréjas un ieksgjas
paradibas. Tomeér $ai sirdij arvien ir bijusi tendence atgriezties
pie noteikta lidzsvarota ritma — 1928. gada baznicas Satversmi
konstituéjosa sinodali episkopala baznicas parvaldes modela.
Visa 20. gadsimta LELB vésture, kas paradoksala veida turpi-
nas vél joprojam, ir saistita ar $1 modela radiSanu, apstridésanu,
noraidisanu, aizliegsanu, atkal atrasanu un atjaunosanu.
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Ar sinodalo parvaldes principu tiek saprasta vésturiski
radusies un vélak tiesiski nostiprinata sinodala baznicas va-
dibas butiba, kas atsevisko baznicas dalu integré universalaja
baznica.! Sinodalais parvaldes princips ir svarigakais tiesiskais
elements sinodali veidota baznicas Satversmé.? Sinodalais par-
valdes princips un ar to saistitas dazadas baznicas vadibas un
parvaldes sistémas, struktiiras un institiicijas sava izcelsmé ir
daudz ko aizguvusas ari no agrinas baznicas tiesiskas uzbuves
un prakses. Evangéliskas baznicas izpratné sinode ir centralais
baznicu vadosais elements un ir baznicas iek$éjas daudzveidi-
gas kalposanas un daudzveidigas parstavniecibas zime.

Tomér tadas sinodalas parvaldes principa izpausmes ka si-
node, baznicas augstaka léméjinstitiicija, baznicas vai draudzes
padome, draudzes augstakas leméjinstitiicijas pastav salidzino-
§i nelielu laiku un pilniba izveidojas tikai 20. gadsimta pirmaja
pusé. Jau 19. gadsimta lidz ar parlamentu politiskas nozimes
paaugstinasanos ari ta laika sinodes saka, pieméram, Vacijas
zemju baznicas, parstavet baznicu iepreti valsti parstavosajai
baznicas parvaldes iestadei — konsistorijai.? Péc Pirma pasaules
kara beigam, kad Eiropa veidojas demokratiskas nacionalas
valstis un passaprotama kluva ideja, ka vara pieder tautai, si-
node ka garidznieku un laju baznicu parstavosais un vadosais
kopums kluva par baznicas visparéjo parstavi un veidoja bazni-
cas lémeéjvaru, ka ari ievélgja tas izpildvaru.*

Latvijas Evangeliski luteriskaja baznica sinodes un no tas
atvasinamo instittciju rasanas, loma un attistiba lidz 1940. ga-
dam ir ciesi saistita ar baznicas vadibas modelu attistibu
evangeliskajas un luteriskajas baznicds Vacija un Zviedrija.
Tapéc sinodali episkopala baznicas vadibas un parvaldes
modela izveidosanas LELB ir rezultats dazado sinozu modelu

1 Wilhelm Maurer, “Typen und Formen aus der Geschichte der Synode”,
in Fuldaer Hefte. Schriften des Theologische Konvents Augsburgischen
Bekenntnisses, Heft 9, hrsg. Friedrich Hubner (Berlin: Lutherisches
Verlagshaus, 1955), 83.

Haering Stephan, Heribert Schmitz, hg. Lexikon des Kirchenrechts
(Freiburg im Breisgau: Verlag Herder, 2004), 929.
3 Christoph Link, Kirchliche Rechtsgeschichte. Juristische Kurz-Lehr-

bucher (Munchen: Verlag C. H. Beck, 2010), 140.

4 Reinhold Zippelius, Staat und Kirche. Eine Geschichte von der Antike
bis zur Gegenwart. 2, neu bearbeitete Auflage (Tubingen: Mohr Siebeck,

2009), 162.
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attistibai evangeéliskajas baznicas Vacija un to ietekmei uz baz-
nicas vadibas strukturalo reformu meéginajumiem?® luteriskaja
baznica Krievijas impérija. Diemzél pasu luterisko baznicu par-
valdes modeli Krievijas impérija $1 attistiba neskara. Lémumi
mainit pastavo$o konsistoridlo baznicas iekartu® uz sinodalu
saknojas ne tikai saistiba ar jauno nacionalo valstu un baznicu
veidoSanos un jaunas valstiskas iekartas veidoSanos sabrukusas
impeérijas vieta, bet ari pastavosas baznicas iekartas kritika.

Luteriskdas baznicas Satversmes projekti Latvija kop$
1919. gada reprezentéja no valsts varas autonomu baznicu, kura
pati nosaka un vada savu dzivi ar sinozu, konsistoriju, draudzu
sapulcu un padomju starpniecibu. LELB Satversmé, kas stajas
speka 1928. gada, sinodalas iekartas principi bija izveidoti
lidzigi — draudzes padome, pravesta iecirknis un ta sinode, vis-
paréja sinode ka augstaka lemjosa un likumdevéja iestade ar
visu macitaju un draudzu parstavju lidzdalibu, sinodes ievéléta
Virsvalde, biskaps ka macitaju “macitajs” un baznicas garigas
dzives un darbibas parraudzitajs un lidzsvarotajs.

Sinodalas parvaldes principa ierobezosanas posmi
LELB

Periodu, kura notika atkap$anas no sinodala parvaldes prin-
cipa LELB iekarta (un lidz ar to — ta apstridésana, noraidisana
un aizliegSana), var iedalit divos posmos: 1934.-1948. gads un
1948.-1989. gads.

Pirmaja posma sinodalais parvaldes princips tika reducéts
lidz ar demokratisko institiciju reducésanu valsts konteksta,
baznicas varu nododot arhibiskapa rokas, de facto partraucot
ar sinodalo parvaldes principu saistitu baznicas Satversmes
pantu darbibu. Sinodala parvaldes principa kritiku un ierobe-
zoSanu, kas aizsakas 30. gadu sdkuma, var skaidrot ar vélmi
jaunizveidoto un vél nestabilo baznicas sinodali episkopalo ie-
kartu nostiprinat un balstit uz jauno, daudzsolo$o autoritaro
politisko iekartu, kas kluva par dominéjoSo iekartu Eiropas

5 Helmut Tschoerner, Kirchenordnungen und Statute der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Russland — von 1832 bis 1924. Beitrage zur
Geschichte der evangelisch-lutherischen Kirche Russlands: 4/1
(Erlangen: Martin-Luther-Verlag, 2005), 29; 256.

6 Latviesu evangélisko luteranu macitaju sapulces Petrogradda 9. un
10.03.1916. protokols, 29. lpp.
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valstis 30. gados. LELB attistibai 1lidz 1940. gadam bija $adas
pakapes:

e biskapa K. Irbes 1931. gada aicinajums iecirknos dis-
kutéet par sinodali episkopalas iekartas nomainisanu ar
episkopalu iekartu, palielinot biskapa pilnvaras;’

* baznicas Virsvaldes iniciétas izmainas valsts tiesibu ak-
tos par evangéliski luterisko baznicu 1934. gada, ladzot
ar valsts likuma starpniecibu noteikt arhibiskapam
veto tiesibas apturét Virsvaldes un citu baznicas insti-
ticiju lemumus, ka ari pilnvaras vienpersoniski pienemt
Virsvaldes un visparéjas sinodes kompetences lemumus,?
kas Istenojas likuma par evangéliski luterisko baznicu;

* 30. gadu nogales Satversmes projekts, kas parveido si-
nodali episkopalo baznicas iekartu par episkopalu un
ierobezo sinodalo parvaldes principu, k& ari veido valsts
baznicas modeli un baznicas paklautibu valstij;?

* 1939. gada decembra likuma projekts par baznicam,
kas paredzéja baznicam, tai skaita ari evangéliski lute-
riskajai baznicai, atstat autonomiju tikai kanoniskajos
jautajumos.'°

Episkopalas iekartas un “valsts baznicas” dominante, kas
de facto noteica luteriskas baznicas darbibu 30. gadu otraja
puse, atviegloja padomju rezimam iespéju luteriskaja baznica
sasniegt savus meérkus, kad laika no 1946. lidz 1948. gadam
rezims istenoja luteriskas baznicas sovetizaciju un padomju
varai lojalas baznicas amatpersonas un institacijas 1948. gada
marta Generalaja Sinodé pienéma Latvijas PSR Ev. lut. baz-
nicas Satversmi, ari de jure mainot baznicas demokratisko un
sinodalo iekartu.

Otraja posma sinodéalais parvaldes princips tika reducéts
un vairakuma baznicas vadibas limenu likvidéts ari de jure,
padomju rezima parvaldes sSkietamas “demokratijas” gara
izveidojot ar padomju likumdosanu par “religiskiem kultiem”
saskanotu un padomju rezima kontrolétu un netiesi - ar
Religijas kultu lietu padomes (turpmak - RKLP, velak, no

7 LVVA, 1370.f., 1. apr., 10.1,, 1. Ip.

8 LVVA, 1370. f,, 1. apr., 2316. 1., 122. 1p.

9 LVVA, 6636.f., 5. apr., 3. 1., 54.-76. Ip.

10 LVVA, 1370. f,, 1. apr., 2850. 1., 11.-19. Ip.
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1965. gada — Religijas lietu parvalde — RLP) vaditu baznicas ie-
kartu — savdabigu totalitaras valsts “valsts baznicu”. Atkariba
no Komunistiskds partijas ideologiskajam nostadném valsts
vai nu to piecieta, vai centas “likumigiem” lidzekliem iznici-
nat. Padomju rezims rupigi sekoja, lai netiktu pielauta tada
baznicas parvalde, kura butu parstavets plass macitaju un laju
loks, kura butu viedoklu un nostaju dazadiba, kuru batu daudz
grutak kontrolét un ietekmét neka dazu cilvéku veidotu un pa-
stavosajai varai lojalu baznicas parvaldi.

Otra posma laika notika tris baznicas iekartas reformas vai
reformas méginajumi: 1951. gada arhibiskapa Gustava Tura
iniciétais baznicas vadibas institlicijas paplasinasanas mégina-
jums, 1968. gada veikta episkopalas dominantes ierobezosana
baznicas parvaldes modeli lidztekus ar baznicas iekartas vél
lielaku pielagosanu “socialistiskajai realitatei” un 1983.—
1984. gada macitaju opozicijas kustibas méginajums ieviest
originalu sinodalu parvaldes principu baznicas episkopalaja
aspekta, izveidojot savstarpéji aizvietojosu daudzu biskapu
padomi, kuras rokas batu visa baznicas vara. Katra no $im re-
formam vai reformas méginajumiem laika zina bija saistita ar
sinodém, kuras pienéma arl baznicas iekartas reformas veici-
natas vai noliegtas izmainas baznicas Satversmé. Tas ieziméja
sinodala parvaldes principa lietojuma iespé&ju sasaurinasanos
vai paplasinasanos laika posma lidz nakamajai sinodei, resp.,
baznicas iekartas reformai vai tas méginajumam. Gandriz
visas sinodes, iznemot tikai 1969. un 1986. gada arkartas un
1976. gada kartejo sinodi, tika izmantotas, lai veiktu butiskus,
proti, baznicas iekartu konstitugjosus, labojumus baznicas
Satversme.

Otrs posms, kas atrodas §1 raksta redzesloka, sikak ieda-
lams sadi:

° 1946.-1948. gads: prieksdarbi LELB 1928. gada Sa-
tversmes atcelSanai un sinodala parvaldes principa
ierobezosanas tiesiska pamata izstradasanai; ar padom-
ju religisko likumdoSanu un praksi saskanotas LELB
Satversmes izstradasana un pienemsana 1948. gada;

e 1948.-1951. gads: pirmo jaunas baznicas iekartas trakumu
apzinasana, tas reformas méginajums un ta neizdosanas
1951. gada;
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* 1951.-1967. gads: Latvijas PSR Evangéliski luteriskas
baznicas iekartas stabilizacijas laiks un arhibiskapa
G. Tara vadosas lomas nostiprinasanas LELB vadiba;

* 1967.-1968. gads: baznicas Satversmes reforma, sino-
dala parvaldes principa paplasinasanas un baznicas
iekartas vél ciesaka iesaknosanas socialistiskas realita-
tes konteksta;

° 1982.-1984. gads: ieksbazniciskas opozicijas iniciétais
LELB Satversmes reformas méginajums (sinodala par-
valdes principa radikala ieklausana LELB vadiba) un ta
neizdoSanas;

* 1984. gads: LELB Satversmes nodrosSinasana pret ie-
spéjamam parmainam baznicas vadiba un sinodala
parvaldes principa plasaku ieviesanu.

LELB sovetizacijas procesa sakums

Baznicas sovetizacijas procesu izprasSanai svarigi ir ari
H. Arentes uzskati, ka totalitarisma kustiba ir atomizétu un
izolétu individu masu organizacija,"! jo tiesi robezu nojauksa-
na starp valsti un sabiedribu un visas sabiedribas totalitara
politizésana ar politisko organizaciju starpniecibu ir galvena
atskiriba, kas totalitaras sistémas atskir no autoritarajam un,
protams, ari no demokratiskajam parvaldes formam. Nozimiga
ir arl E. Dzentili (E. Gentile) teorija — vin§ politikas un reli-
gijas sapliSanas procesu ir nodévéejis par “politiska centra”
sakralizaciju.!? Vinaprat, totalitarie rezimi nevis ieklaujas pa-
stavosajos transcendentajos legitimacijas ietvaros, bet rada pasi
savas sakralas tradicijas, utopijas un mesianismus, kuri ir vér-
sti uz visaptverosu sabiedribas un kultiras transformaéciju un
parbavi, kas tiek apzimétas ka revolucionaras politikas gigan-
tisks eksperiments.!® Lidz ar to totalitarais rezims rada pats

' Hanna Arente, Totalitarisma izcelsme, tulk. J. Baldunc¢iks (Riga: Elpa,
2000), 396. Ipp.

12 Emilio Gentile, “The sacralization of Politics:Definitions, Interpretations
and Reflections on the Question of Secular Religion and Totalitarianism”,
in Totalitarian Mowements and Political Religions, Vol. 1, Nr. 1 (London:
Frank Cass, 2000), 18.

13 Klaus-Georg Riegel, “Der Marxismus-Leninismus als “politische
Religion”, in Politische Religion und Religionspolitik. Zwischen
Totalitarismus und Burgerfreiheit, hg. von G. Besier und H. Luebbe,
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savu pasaules “pestiSsanas” doktrinu, ko isteno rezima vadosa
elite, kura sevi ir pilnvarojusi istenot So soteriologisko procesu.
Politiska religija pieprasa pilnigu ikviena cilvéka identificé-
Sanos ar §is “pestiSanas” viziju, tadél visas parégjas religiskas
alternativas tiek izprastas ka herézes un garigie un ideologiskie
ienaidnieki un ka tadi ari apkaroti. Si teorija izskaidro padomju
rezima un aril §1 rezima izveidotas padomju sabiedribas naidi-
gumu, bailes vai vismaz noliegumu pret alternativa gariguma
formam - kristigo baznicu un citam religiskam kopienam, to
caurvija parlieciba, ka baznica un religija ir “kaut kas nepa-
reizs” — nepareizs, aplams ieskats par realitati, pasauli, cilvéku,
nepareiza vizija par “nakamo pasauli”, kas novirza padomju
pilsonus no “istas” ticibas un ar So “ticibu” saistitajiem aicina-
jumiem, uzdevumiem, pienakumiem, kalpo$anas, misijas.

Lai ari lidz Otrajam pasaules karam luteriska baznica ka
instittcija PSRS bija iznicinata,'* padomju reZims péc Latvijas
otrreizéjas okupacijas izvélgjas nevis baznicas iznicinasanas,
bet sovetizacijas celu, kas bija izskaidrojams ar izmainam re-
zima politika pret religiju kara laika — iesaistit baznicu tautas
patriotisma cel$ana.!® Lidz ar uzvaru Otraja pasaules kara
PSRS bija atguvusi savu starptautisko ietekmi, un turpmaka
attieksme pret religiskajam institiicijam bija tiesi saistita ar to
spéju sniegt ieguldijumu padomju rezima interesu istenosana,
proti, stiprinat $o ietekmi.'®

Padomju rezima taktika bija izveidot centralizétu religisko
institticiju kontroles sistéemu, kas paredzéja vispirms religisko
organizaciju centralizaciju un to lojalitates nodrosinasanu iepre-
t1 padomju rezimam. Rezima uzdevums bija turpinat iznicinat
Latvijas neatkaribas laika izveidojusas religiskas struktaras,
ierastos dzives garigos aspektus, tradicijas un paradumus,

Schriften Des Hannah-Arendt-Instituts Fur Totalitarismus Forschung,
Buch 28 (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005), 16.

Muxaunn [llkapoeckuit u H. Yepeneuuna, HUcmopus Eeaneenuuecko-
Jlomepanckoti Hepreu na Cesepo-3anade Poccuu, 1917-1945 (CaukT-
IlerepoOypr: Imurpuit Bymauwum, 2004), 44—45.

M. U. Ogustios, “BepouncmoBe iHas MOJTUTAKA COBETCKOTO TOCYapCTBa
B 1939-1958 rr”, in Baiacms u uepross 8 CCCP u cmpanax Bocmourotl
Esponbvt. 1939-1958 (uckyccuornmnvie acnexmaot), 14.

Philip Walters, “A survey of Soviet religious policy”, in Religious policy
in the Soviet Union, ed. Sabrina Petra Ramet (New York: Cambridge
University Press, 1993), 15.
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maskeéjoties ar padomju varas atjaunoSanu un attiecibu nodi-
binasanu ar religiskajam konfesijam. Sovetizacijas politikas
merkis bija ieklaut Baltijas regionu padomju rezima sistéma,
integrét taja,'” lai butu iespéjama baznicu paklausana Religijas
kultu lietu padomei. Tapéc padome lielu nozimi pievérsa lojalas
baznicas vadibas izveidoSanai Latvija.

Lidz 1946. gada martam isais laiks, kura LELB nesadar-
bojas ar padomju reZimu, beidzas,'® baznicas vaditaji tika
apcietinati, un RKLP, atrodot daZus rezimam lojalakus ga-
ridzniecibas parstavjus, ka G. Taru, A. Kaulinu, P. Kleperi,
G. Saurumu, panaca, ka LELB augstaka vadibas institici-
ja — Virsvalde — 1946. gada pirmaja pusé nonaca tiesda RKLP
kontrolé, ignoréjot baznicas Satversmi un sinodalo parvaldes
principu. To var dévét par varas parnemsanu baznica, lai saga-
tavotu tiesisko bazi tas sovetizacijai, struktiras parveidosanai,
marginalizéSanai un darbibas saskanosanai ar padomju reli-
gisko likumdosanu. 1947. gada maija jau bija skaidras galvenas
programmatiskas linijas LELB iekartas juridiskajai mainai un
atkap8anas virzieni no sinodala parvaldes principa.!® Baznicas
augstako vadibu bija paredzéts uzticét Sauram cilvéeku lokam
un no draudzu parstavniecibas principa baznicas vadiba pariet
uz pravestu iecirknu parstavniecibas principu. Parsvara varai
lojalu cilveku saura loka (t.s. Generalaja Sinod€), nomainot
LELB Satversmi, tiktu legalizéta padomju varas iestazu uz-
raudziba un vadiba nelikumigi izveidota baznicas vadiba un tai
pieskirts it ka visas baznicas atbalsts un pilnvaras.

Sovetizéetas baznicas vadibas un parvaldes struktiiru
legalizacija
1947. gada vasara sakas aktiva gatavosanas baznicas sino-
dei, kura pieskirtu G. Taram oficidlas arhibiskapa pilnvaras,
un jaunas Satversmes izstradasana.?’ Ar Satversmi parsvara
stradaja G. Tuars kopa ar RKLP pilnvaroto V. Seskenu, kura

7 E. 10. 3y6rosa, IIpubanmurxa u Kpemns, 1940-1953 (Mocksa:
POCCIIBH, 2008), 130.

18 Jouko Talonens, Baznica stalinisma Znpaugos. Latvijas Evangeliski
luteriska baznica padomju okupacijas laika no 1944. lidz 1950. gadam,
tulk. A. Smilgdrivs (Riga: Luteriska mantojuma fonds, 2009), 31. lpp.

9 LVA, 1448.f, 1. apr. 242. 1., 7.-8. 1p.

20 LELB arhivs, 1. f., 3. apr. 39. 1., 69. Ip.
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idejas par jaunas Satversmes veidosanu G. Turs attistija un pa-
matoja, prezentéjot tas Virsvaldes locekliem. G. Tars uzskatija:
“Miusu satversme satur sevi daudz ko tadu, kas neatbilst musu
Baznicas dzives jaunam prasibam, daudz kas bis no vinas
jasvitro.”?! Lidz 1947. gadam oktobrim ipasi izveidota komisija
G. Tara vadiba bija izstradajusi jaunu Satversmi ka saturiski
jaunu dokumentu, kura lidzibas ar 1928. gada Satversmi bija
tikai aréjas. Satversmes projektu laboja un saskanoja RKLP
lidz 1948. gada janvarim.?? Satversmes izstrades process par-
liecinosi pieradija, ka luteriska baznica Latvija $is Satversmes
darbibas laika no 1948. lidz 1989. gadam darbojas saskanéa ar
noteikumiem, kurus kopigi bija sagatavojusi padomju rezima
funkcionari un rezimam paklauta un lojala baznicas vadiba un
kuri tika pienemti “padomju demokratijas” gara bez iespgjam
par to debatét un pienemt aizklata balsojuma. Ari iecirknu
sapulces, kuras tika iepazistinatas ar projekta tézém, pret
to iebilst uzdroSinajas tikai dazi atseviski drosminieki.?3
IX Generalaja Sinodé 1948. gada marta, kura bija parstaveti
tikai iecirkni, bet ne draudzes un visi macitaji, Satversme
tika pienemta vienbalsigi.?* Galvena argumentacija par labu
Satversmes mainai bija tas vienkarsSoSana, demokratiskais
raksturs un Generalas Sinodes nelielais sastavs, ka ari draudzu
demokratisko tiesibu atjauno$ana.?’ Visu uzstdSanos saturs
bija ieprieks saskanots ar RKLP.26 IX Generala Sinode ieziméja
luteriskas baznicas sovetizacijas legalizaciju. Baznicas sovetiza-
cijas procesa rezultata G. Turs kopa ar saviem domubiedriem
un V. Seskenu izveidoja kvazisinodalu baznicas vadibas sisté-
mu, kura attieciba uz baznicu atspogulojas tas pasas tendences,
kas raksturoja padomju rezima institiciju un PSKP istenoto
valsts un sabiedribas parvaldisanu un totalitaro kontroli.
Veicot 1928. gada un 1948. gada Satversmes tekstu salidzi-
no$o analizi, var secinat, ka 1948. gada Satversme ir saturiski

2l LELB arhivs, mape “Baznicas Virsvalde 1947/1948”.

22 1VA, 1448.f., 1. apr., 242. 1., 17.-18. Ip.

23 Jouko Talonens, Baznica stalinisma Znaugos. Latvijas Evangéliski
luteriska baznica padomju okupacijas laika no 1944. lidz 1950. gadam,
117. lpp.

24 Baznicas kalendars 1948. g. (Riga: b. izd., 1948), 21. lpp.

25 LELB arhivs, 1. f., 3. apr., 8. 1., Ip. nav numurétas.

26 TVA, 1448.f., 1. apr., 242. 1., 21.-22. Ip.
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jauns juridisks dokuments, jo 1928. gada Satversme atrodas
tikai 1/3 strukturala un mazak neka 1/5 saturiska kontinuitateée
ar 1948. gada Satversmi.

1948. gada Satversme:

* aizstaja Latvijas Sinodi ar Generalo Sinodi, desmit reizes
samazinot tas lielumu un atsakoties no visu draudzu par-
stavniecibas un macitajiem taja, ka ari Sinode parstaja
bt draudzu parstavju sapulce tada nozimé, ka taja tiek
parstavétas Varda un Sakramenta kopibas un ta ir fo-
rums, kura notiek draudzu un macitaju un kopbaznicas
savstarpéja rezonanse;>’

* piecas reizes samazindja Virsvaldes lielumu, atsako-
ties no visu iecirknu parstavniecibas, no Virsvaldes
kompetencu sadalijjuma starp Virsvaldes plenarsédi un
amatpersonu sédi, ka ari no 2/3 tas lidzsinéjo kompe-
tencu, izveidojot Virsvaldi par arhibiskapa vaditu un ari
konstruétu instittciju;

* reducéja iecirkna sinodes kompetenci lidz draudzu
stavokla konstatésanai, atnemot sinodei iespéjas situa-
ciju ietekmét, izvértét, mainit, atSkirot to no finansu,
saimnieciskajiem un ekonomiskajiem jautdjumiem, ne-
paredzot sinodi k& domu apmainas telpu, kura var tikt
parrunati visi baznicas dzives jautajumi, tadejadi, lai ari
tika saglabats $is institicijas nosaukums, tas tiesibas,
uzdevumi, kompetence, atbildiba un ietekme tika radika-
li ierobezZotas;

* pilniba mainija draudzes vadibas un parvaldes mode-
li — piecas reizes samazinaja draudzes padomes lielumu,
dzes vadibas institiiciju kompetencém, pie tam gandriz
puse paliku$o instithciju bija saistitas ar baznicas vai
lagsanu nama uzturésanu, radot varas, atbildibas un
kompetences trakumu, reducgjot draudzes atbildibu lidz
baznicas ékas lietoSanas un uzturésanas pienakumiem.

Sis izmainas butiski reducéja sinodalo parvaldes principu

baznicas vadibas un parvaldes praksé un ieziméja pareju uz da-
1&ji totalitaru baznicas parvaldi. Padomju rezims uzskatija, ka

27 Gunther Wendt, “Kirchenleitung und Synode”, Zeitschrift fiir
evangelisches Kirchenrecht (1964), 70.
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ta uzdevums ir baznicai piederosas sabiedribas saskaldisana un
atomizésana, atnemot tai visas iespéjamas pulcésanas, domu
apmainas, vieno$anas iespéjas.?® Generala Sinode, Virsvalde,
draudzes padome un iecirkna sinode kluva par kvazisinodaliem
konsistorialas baznicas iekartas elementiem, kuros baznicas
vadiba un parvalde tiek paklauta stingrai valsts uzraudzibai.
Taja pasa laika ir pamats uzskatit, ka tiesiska izpratné visa
baznicas vara lidz pat Satversmes grozijumiem 1968. gada
atradas arhibiskapa rokas tikai tiktal, ciktal to neierobezoja
padomju rezims, un visas pargjas Satversmé minétas bazni-
cas varas institiicijas darbojas ka arhibiskapa varas atbalsta
instrumenti.

Savukart, salidzinot 1948. gada Satversmi ar 1945. gada
padomju rezima izdoto “Nolikumu par Krievijas Pareizticigas
baznicas parvaldi”,?® ir acimredzams, ka daudzi Satversmi
konstitugjosie panti ir no ta parrakstiti. Paraléles draudzes
parvaldes modeli un macitaja loma draudzé un baznicas hier-
arhija liek domat, ka 1948. gada Satversmes attiecigas sadalas
var uzskatit par §1 nolikuma kopiju vai, labakaja gadijuma,
par loti radniecigu modifikaciju. Var izteikt apgalvojumu, ka
1948. gada Satversme vairak atradas kontinuitaté ar padomju
rezima likumiem un normativajiem aktiem par religiskajam or-
ganizacijam un “Nolikumu par Krievijas Pareizticigas baznicas
parvaldi” neka ar 1928. gada Satversmi, un tas baznicas par-
valdes modeli neizbégami tuvinaja padomju rezima parvaldes
modelim.

Lidzigi ka padomju rezima varas modelis, kura pasus
svarigakos lémumus pienéma nevis tiesibu aktos noteik-
tas leméjinstitiicijas, bet Skietami demokratiski ievélétas
izpildinstittcijas, k& PSKP CK Sekretariats, Politbirojs un
generalsekretars, dazadu limenu partijas komitejas, biroji un
sekretariati,?® ari Latvijas PSR Evangeéliski luteriskaja baznica
lemeéjvara faktiski atradas formaélas leméjinstitiicijas sinodes
ievéleta arhibiskapa, Virsvaldes un ta prezidija, ka ari pravesta
rokas, kurus ievélgja vinu pasu izraudziti sinodali, bet augsta-
ka lemeéjinstittcija attieciba uz baznicas lietam bija RKLP.

28 Hanna Arente, op. cit., 485. Ipp.
29 VA, 1448. f., 1. apr., 185. 1., 133.-136. Ip.
30 Muxawns Bocrencknit, Homenknamypa (Mocksa: 3axapos, 2005), 119.
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Sada pielagosanas totalitarajiem un ateistiskajiem rezi-
miem bija jaisteno visam socialistiska bloka valstu baznicam
Austrumeiropa. Ta bija dilemma un cina starp identitates
pamatu noturéSanu un izdzivoSanu naidiga rezima un biezi
ari naidigas apkartéjas sabiedribas apstaklos.’! Tomér visradi-
kalakie pielagoSanas pieméri un lidz ar to ari visredzamakas
baznicas deformacijas bija sastopamas tiesi tajas luteriskajas
baznicas, kuras péc Otra pasaules kara nonaca tiesa padomju
rezima kontrolé, kur rezima spiediens, prasibas un ideologiskais
speks bija vislielakais un naidigakais. Pielagosanas un sadar-
bosanas politikas mérkis bija nodrosinat baznicas struktaras
un darbibas formu stabilizaciju®? baznicai naidigos apstaklos.

Satversmes reformas meéginajums 1951. gada

Laika posma no 1948. lidz 1950. gadam notika parmainas
lidz §im mérenajas padomju varas un baznicu attiecibas PSRS.
Iemesls bija gan izmainas PSRS starptautiskaja stavokli, gan
iekspolitiskas cinas un jaunas represijas. Varas iestades centas
ierobezot Otra pasaules kara gados atjaunojus$as nacionalas,
personiskas pasSapzinas un religiskas aktivitates. Padomju
rezima kritiku sanéma ari RKLP par garidznieku politiskas
lojalitates parvertésanu, pretpadomju aktivitdSu neievérosanu
garidznieku vidi, iedzivotaju religiozitates limena parspilésa-
nu, parak draudzigu attiecibu veidosanu ar baznicu vaditajiem,
acu pievérSsanu uz religiskas likumdoSanas neievérosanu.®?
1951. gada pavasari arhibiskaps G. Turs sadarbiba ar Virsvaldi
un RKLP inicigja vairdkus labojumus Satversmé.?* Viens no
Satversmes groziSanas iniciativas iemesliem bija G. Tra vélme
dazu baznicas jautajumu izlems$ana iesaistit vairak personu,
neka bija paredzéts Satversme, bet citus - izlemt vienpersonis-
ki. Sie labojumi paredzéja:

31 Martin Richter, Kirchenrecht im Sozialismus. Die Ordnung der evange-

lischen Landeskirchen in der DDR. Jus Ecclesaisticum. Beitraege zum
evangelischen Kirchenrecht und zum Staatskirchenrecht (Tuebingen:
Mohr Siebeck, 2011), 213.

32 Tbid., 214.

33 Tatiana Chumachenko, Church and State in Soviet Russia. Russian
Orthodoxy from World War II to the Khrushev Years, transl. and. ed.
Edward E. Roslof (New York: M. E. Sharpe, Inc, 2002), 89.

3 LELB arhivs, 1. f., 3. apr., 45. 1.; LVA, 1448.f., 1. apr., 186. 1., 3.—6. Ip.
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e izveidot jaunu, tiesi arhibiskapam paklautu institci-
ju — Arhibiskapa padomi, kura ietilptu visi pravesti,
Virsvaldes locekli, Revizijas komisijas locekli un teologu
eksaminacijas komisijas locekli, tobrid kopskaita 18 per-
sonas;

* paplasinat Generalas Sinodes loceklu skaitu ar teologu
eksaminacijas komisijas locekliem, kurus iece] arhibis-
kaps;

* izveidot generalvikara amatu — vins izpilditu paligbiska-
pa funkcijas, vienlaikus péc butibas ienemtu otra cilveka
lomu baznicas vadiba, un vinu ieceltu arhibiskaps;

* ijerobezot Virsvaldes kompetenci tai istenot Generalas
Sinodes léemumus.

Sie labojumi strukturali pilniba mainitu baznicas parvaldes
un vadibas instit@icijas — gan Generalo Sinodi, gan Virsvaldi.
Arhibiskapa padomes izveidoSana veidotu jaunu monolitu bazni-
cas vadibu, kura noteicosie grozi biitu ne tik daudz pilnvarota,
ka pasa arhibiskapa rokas. Apzinoties ari, ka GGeneralaja Sinodé
ievelamie Virsvaldes locekli savos amatos varétu nonakt tikai
ar padomju varas iestazu piekrisanu, méginajums Virsvaldei 13-
dzas nolikt personas, kuras ieceltu pats arhibiskaps, vértéjams
atzinigi no baznicas autonomijas un patstavibas veicinaSanas
viedokla. Taja pasa laika tas baznicas vadibu vél vairak koncen-
trétu arhibiskapa un vinam pietuvinatu un, iesp&jams, no vina
atkarigu cilvéku rokas. Ta ka tiesibas sasaukt Arhibiskapa pa-
domi Satversmes labojumi paredzéja tikai pasam arhibiskapam,
ta neapsaubami klatu par galveno baznicas vadibas institiiciju,
kura pienemtie lémumi tiktu nodoti tikai Virsvaldes formalai
apstiprinasanai vai vienkarsi piekriSanai. Si reforma baznicas
parvaldé likvidétu pseidosinodalo parvaldibu, iedibinot episko-
pali autoritaru parvaldes modeli.

Tomér RKLP $o reformu neatbalstija.?® G. Turs péc ievé-
lesanas par arhibiskapu dazas jomas bija sacis darboties
autonomi un bez saskanosanas ar valsts iestadém, kontaktéjo-
ties un meklgjot atbalstu savam idejam tiesi Maskava, noturot
regularas vizitacijas draudzés, aizsedzoties ar “miera ideju”
popularizésanu,®® kas kluva par vienu no pozitivakajiem vina

35 LVA, 1448.f, 1. apr., 249.1, 92. 1p.; LVA, 1448. f., 1. apr., 249. 1., 110. Ip.
36 LVA, 1448.f., 1. apr., 247. 1., 80. Ip.
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darbibas raksturlielumiem. Ierosinatie Satversmes labojumi
palielinatu G. Tara ietekmi vél vairak un nodrosinatu varas
centralizaciju vina rokas veél lielaka meéra, neka tas jau bija pa-
redzéts Satversmé. Padomju rezimam tas vairs neskita izdevigi,
jo tas varétu traucét G. Tara darbibu pietiekami efektivi uz-
raudzit un kontrolét. Tomér RKLP pilnvarotais nevélgjas tiesi
konfliktét ar G. Taru So labojumu konteksta, bet gan izmantoja
G. Tara prombatni Kislovodska 1951. gada rudeni, lai piespies-
tu Virsvaldes loceklus atcelt Sos labojumus un nostaties pret
G. Tara idejam.?” Arhibiskapa gandriz gadu ilgie méginajumi
reformét baznicas vadibu beidzas ar neveiksmi.?® Tomér §is pro-
cess atklgja G. Taru ka merktiecigu un pat ietiepigu sava cela
gajéju, tas noteiktos apstaklos padomju varas realitaté baznicai
naca par labu. No citas puses atklajas, cik stingri RKLP tur
savas rokas baznicas vadibu, asi nostajoties pret jebkuru baz-
nicas vadibas aktivitati, kas nav pilniba saskanota ar padomju
rezima iestadéem. Lidz ar to “uzticibas apliecinajumi padomju
varai, ar ko LELB vaditaji bija cergjusi iegtt zinamu garantiju
Baznicas sekmigai darbibai, tomér nedeva gaiditos rezultatus,
tikai arvien dzilak ievilka LELB sava liekuligaja spéle”.3?
Satversmes labojumi 1968. gada - to konteksts,
tendences un meérki

Perioda starp 1951. gada X Generalo Sinodi un 1968. gada
XI Generalo Sinodi padomju rezima attieksmé pret baznicu
notika vairaki pavérsieni. Laika posmu no J. Stalina naves lidz
50. gadu beigam var raksturot ki sagatavosanas posmu, lai is-
tenotu visaptverosu uzbrukumu religijai kopuma, tas izpaudas
ka baznicu masveida slégSana, registracijas atnemsana drau-
dzém, represijas pret draudzu macitajiem un aktiviem draudzes

3T LVA, 1448. f., 1. apr., 249. 1., 110. Ip.; LELB arhivs, 1. f., 3. apr., 45. 1.,
54.—-55. Ip; LELB arhivs, 1. f,, 3. apr., 45. 1., 58.—60. lp.; LELB arhivs,
1.f, 3. apr., 40. 1., 164. Ip.; LELB arhivs, 1. f., 3. apr., 40. 1., 167. Ip.

3 LELB arhivs, 1. f., 3. apr., 45. 1., 68. Ip.

39 Zanda Mankusa, “Latvijas evangéliski luteriskas Baznicas 1948. un
1951. gada Sinozu léemumi un to nozime talakaja Baznicas darbiba”,
no Daugavpils Universitates Humanitaras fakultates XII Zinatnisko
lasijumu materiali. Vesture. VI sejums, 1 dala (Daugavpils: Saule,
2003), 119. Ipp.
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locekliem, plasa ideologiska kampana.i® Varas aprindas satrau-
kumu radija sakusies religiozitates atdzim$ana, kas neatbilda
padomju rezima jaunajam politiskajam virzienam — komunisma
uzvaras istenosanai jau parredzama nakotné. Antireligiskas
kampanas*' meérkis bija ne tikai apstadinat religiozitates iz-
augsmi valsti, bet pilniba izskaust religiju no padomju cilvéka
sabiedriskas, kultiras un garigas dzives, ne tikai atklat reli-
gisko uzskatu maldigumu, bet ideologiski attaisnot vardarbigi
administrativo cinu pret religiju, izveidojot atskirtibas mari
starp ticigajiem un paréjo sabiedribu.

Tac¢u kampana savus mérkus nesasniedza — meéginajums
atra laika izskaust religiju neizdevas, valsts un ari sabiedri-
bas attiecibas ar baznicam tika iedragatas, izraisijas ticigo
masveida pretoSanas. Vinu vidi pieauga neuzticéSanas valsts
varas institGcijam, pretpadomju noskanojums, izoléSanas no
sabiedribas, izveidojas Ipasas subkultiras formas. Padomju
rezimam nacas piekapties un ieguldit spékus, lai stabilizétu
religisko dzivi.*?2 Turpmak, lidz$inéjam valsts un baznicas
attiecibu modelim un religiskai politikai saglabajoties, tas iste-
nosana notika daudz piesardzigak un elastigak. Antireligiskas
kampanas beigas ieziméja jaunu posmu padomju rezima un
baznicu attiecibas, kas turpinajas lidz pat 80. gadu sakumam.
Ar registrétajam religiskam organizacijam, t.sk. ar LELB, tika
noslégts sava veida sabiedriskais ligums, kura pamata vairs ne-
bija vajasanu draudi un terors, bet gan savstarpéjas garantijas,
ar kuram apmainijas padomju rezims un baznica.

60. gadu vida paradijas arvien izteiktaka padomju rezima
iestazu un ari macitaju neapmierinatiba ar arhibiskapa G. Tara
istenoto baznicas vadibas stilu. Lai ari sakotnégji G. Tars pa-
klausija padomju rezima ieteikumiem,*? tomér 60. gadu sakuma
padomju rezims raksturoja G. Taru ka gudru cilvéku, kurs
realizé politisku spéli ar padomju valdibu, lai paplasinatu un

40 Otto Luchterhandt, Die Religionsgesetzgebung der Sowjetunion (Berlin:

Berlin-Verlag, 1978), 11-12.

Tatjana Nikolskaja, Russkij protestantism i gosudarstvennaja vlastj v

1905-1991 godah (Sanktpeterburg: Izdatelstvo Evropeskovo Universite-

ta, 2009), 174.

42 Tbid., 17.

43 S. Gintere, 1. Zalite, “Ieskats Latvijas evangeliski luteriskas Baznicas
vesture”, Cels, Nr. 1.44 (1992), 101. lpp.

41
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nostiprinatu baznicu.** G. Turam tika parmesta kaitnieciba
baznicai, Pasaules Luteranu federacijas izteiktas kritikas
neuzklausi$ana, nemiera izraisiSana sabiedriba vecuma un va-
jibu raditas izturésanas deél.4® XI Generalaja Sinodé 1968. gada
G. Tars atkapas no amata,*8 vina vieta tika ievéléts P. Kleperis,
kuru atbalstija padomju rezima iestades.*’

1967.-1968. gada Satversmes labojumu iemesls bija Sa-
tversmes pretrunas ar padomju likumdosanu par “religiskajiem
kultiem”.*® Tika izstradati tris Satversmes projekti.*? Divu
projektu, visticamak, viena un ta pasa projekta dazadu tekstu,
autors bija Virsvaldes prezidija loceklis P. Kleperis, ta¢u par
tresa projekta — “Ierosinajumi pie LPSR Latvijas ev. lut. bazni-
cas satversmes papildinasanas un groziSanas” — autoribu zinas
nav atrodamas. Veicot So projektu salidzinoSo analizi, atklajas,
ka XI Generalaja Sinodé 1968. gada izdaritos Satversmes labo-
jumus un grozijumus veido 11% no “lerosindjumiem pie LPSR
Latvijas ev. lut. baznicas satversmes papildinasanas un grozisa-
nas” (turpméak - “Ierosinajumi”), 70% no P. Klepera Satversmes
projektiem (turpmak - “Klepera projekti”), bet 11% gadijumu
labojumu avots ir abi projekti.

“Ierosinajumos” bija paredzéts samazinat pravestu iecirknu
skaitu un pielagot tos administrativajam rajonu robezam - tas
iznicinatu iecirknu veésturiskas robezas un “sovetizétu” ari
baznicas struktiiru. Si reforma noteikti neveicinatu sinoda-
litates palielinasanos, drizak vél vairak izolétu draudzes un
macitajus no saviem pravestiem un mazinatu identificéSanos
ar savu iecirkni, veicinot baznicas struktiiras fragmentaciju un
autonomizaciju.

“Ierosinajumos” bija ari vairaki priekslikumi, kurus pie-
nemot tiktu stiprinats baznicas iekartas sinodalais raksturs.
Lidz ar “Klepera projektos” ierosinatajiem, bet Satversmes
labojumos neieklautajiem priekslikumiem ari “Ierosingjumi”

44 LVA, 1419.f., 3. apr., 282. 1., 32.-35. Ip.

4 LELB arhivs, 1. f., 3. apr., 33. 1., Ip. nav numurétas.

46 Tbid., 42. 1., 111. lp.

47 LVA, 1419.f,, 3. apr. 282. 1., 78. Ip.

48 Aldis Bergmanis, “Latvijas Evangeliski luteriska baznica no 1944. 1idz
1968. gadam”, no Teologija: teorija un prakse. Miisdienu teologu raksti I
(Riga: Zvaigzne ABC), 363. lpp.

4 LELB arhivs, 1. f., 3. apr., 12. 1., Ip. nav numurétas.
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ipasi izteikti paredzéja atjaunot lielaku ricibas brivibu un
pasnoteikSanos iecirknu sinodém, stiprinot to lomu un
statusu baznicas struktiirad. Si tendence ietu roku roka ar
demokratiskakas macitaju un pravestu ievélésanas kartibas
izveidosanu, kas daudz vairak nemtu véra draudzu un iecirknu
intereses. Ka diplomatiski noradija “Ierosinajumu” autors, “bija
jadoma par arhibiskapa atbildibas nastas un vienpersoniskas ri-
cibas smaguma samazinasanu, dodot noteiksanu vairak pasam
draudzém, bazniciecirkniem un Baznicas virsvaldei”. Sis “no-
teikSanas” paaugstinasanai un sinodali episkopala lidzsvara
nodroSinasanai neapsaubami kalpotu “Ierosinajumos” pare-
dzétais veseligais lidzsvars starp arhibiskapu, Generalo Sinodi
un Virsvaldi, paredzot konkrétus instrumentus, ki no katras
baznicas vadibas institacijas prasit atbildibu. Savstarpéjam dia-
logam un dazadu viedoklu izteik$anas un parstavésanas telpas
radiSanai kalpotu ari daudz izvérstaka sodu sistéma par baz-
nicas dzives parkapumiem — pretéji “melnbaltajam” 1948. gada
Satversmé un ari vélakajos Satversmes variantos nemainitajam
modelim — nesodit nemaz vai ari atcelt no amata.

XI Generalaja Sinodé tika pienemti 1948. gada IX Genera-
laja Sinodé pienemtas Satversmes grozijumi un papildinajumi,
deklargjot to ka jaunu Latvijas PSR Evangeliski luteriskas baz-
nicas Satversmi.’® Tomeér 1948. un 1968. gada Satversmju
tekstu analize liecina, ka tika vienigi grozita un papildinata eso-
$a Satversme. 1968. gada pienemta Satversmes modifikacija ar
daziem labojumiem tika papildinata 1984. gada XIII Generalaja
Sinodé un bija speka lidz 1989. gada 11. aprilim, kad XIV Ge-
neralaja Sinodé ar visu draudzu macitaju piedaliSsanos tika
pienemta jauna Satversme.5!

1968. gada labojumi un grozijumi 1948. gada Satversmé
tikpat ka neradija strukturalas izmainas. Labojumi apvienoja
divas tendences - dala 1idzsingjo arhibiskapa pienakumu un
tiesibu tika uzticéti Konsistorijai,®®> tadejadi apstiprinot, ka
1968. gada Satversmes 1. § izdaritd izmaina baznicas iekar-
tas apziméjuma no “episkopali sinodala” (1948) uz “sinodali

50 LELB arhivs, 1. f, 3. apr., 12. 1., Ip. nav numurétas.

51 TIbid., 42. 1., 15. 1p.
52 LELB izpildinstittcijas “Virsvaldes” nosaukums tika nomainits ar
“Konsistoriju” 1968. gada XI Generalaja Sinode.
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episkopalu” nebija tikai redakcionala, bet patiesam ierobezoja
episkopala elementa dominanti un ienesa sinodalas parvaldes
principu nostiprino$u raksturu baznicas vadibas un parvaldes
modeli. Tomér $addu parmainu iemesli, loti iespéjams, mek-
lgjami Satversmes labojumu autoru nostaja pret G. Taru.
Otra tendence bija draudzu un macitaju vél lielaka informa-
tiva un profesiondla noskirSana no baznicas vadibas un vél
lielaka izpratnes par draudzi un baznicu pielagosana PSRS
likumiem par religiskajam apvienibam un organizacijam. Sis
tendences ari noteica sameéra lielas izmainas Satversmes tek-
sta — tas attiecas uz apméram 70% no iepriekséja Satversmes
teksta. Labojumi, kas mainija episkopala elementa dominanti
Satversmé, no vienas puses, liecingja par vélmi léemumus
pienemt kolegialaka gaisotné un, lai ari ne visas iespéjas, ko
Satversmes labojumi deva, kopuma tika pietiekami izmantotas,
no otras puses, liecindja par neapmierinatibu ar vienpersonisko
un autoritaro vadibu, kas iepriekséjos 20 gados bija raksturiga
arhibiskapa G. Tura darbibai.

Jaunievélétajam arhibiskapam P. Kleperim izdevas vadit
tikai vienu Konsistorijas sédi — 1968. gada 16. aprili,?® jo jau
21. aprili vins mira cela uz Pasaules Luteranu federacijas ma-
zakuma baznicu konferenci Budapesta.’* 20. maija sédé par
arhibiskapa vietas izpilditaju ievélgja A. Freiju, bet noteikta
Arkartas Sinode 7. decembri nenotika sakara ar A. Freija navi.
1969. gada 22. februari par arhibiskapu ievélgja J. Matuli.
Lidz 70. gadu beigam butiskas izmainas Konsistorijas sasta-
va nenotika. Aplakojot baznicas vadibas sastavu padomju
rezima nomenklatiiras analogijas gaisma, ir acimredzams, ka
Konsistorijas sastdava nemainigums liecina par lidzigas no-
menklattras izveidoSanos ari baznica, ta sakas jau 50. gados.
Baznicas vadibas locekli savos “baznicas nomenklatiiras” ama-
tos palika gadiem ilgi vai ari, ja atbrivojas vieta, ienéma citus,
augstakus amatus. Konsistorijas stabilitati nodrosinaja tiesi
tas ieksgja lidziba ar padomju nomenklataras skiru. Ari atra-
sanas Konsistorijas locekla amata bija ne tikai noteikta amata
ienemsana, bet arl piederiba pie noteiktas Skiras, lidz ar to,
lidzigi ka padomju nomenklatiiras amatus, ari amatus baznicas

5 LELB arhivs, 1. f., 3. apr., 42. 1., 4. Ip.
51 Thid., 8. Ip.
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vadiba biezi ienéma nevis kompetentakie, bet politiski lojalakie
un padomju rezimam izdevigakie cilveki, ar kuriem rezims
var vislabak sadarboties vai, citiem vardiem, kuri péc iespéjas
paklausigak varétu pildit pilnvarota uzdevumus un rikojumus.

Macitaju opozicijas kustiba 1982.-1984. gada un tas
izstradatais Satversmes projekts

70. un 80. gados padomju rezima religiska politika bija ver-
sta uz stabilitates saglabasanu un lidzsvaru religijas un valsts
attiecibas. Religijas lietu padome centas nepielaut, ka pagride
darbojas padomju varai nelojalas religiskas draudzes un grupas.
Arvien mazak bija vérojami nelikumigi registracijas atteikumi,
kad vietgjas varas iestades centas novilcinat registraciju, cerot,
ka draudzes likvidésies pasas vai izjuks. Religiska politika
80. gadu sakuma bija pretruniga: lielakas un ietekmigakas
konfesijas sanéma noteiktas atlaides, bet pastiprinajas cina pret
religiskajiem ekstrémistiem mazaku un mazak ietekmigu kon-
fesiju vida.?® 70. gadu otraja pusé un 80. gadu sakuma baznicas
uzraudziba un kontrolésana notika, vadoties péc slepenam ins-
trukcijam, ar nepierddamu mutisku pamacibu un telefona
zvanu starpniecibu. Padomju rezims bija spiests manevrét
starp tieksmi saglabat 1idzsingjo — ideologiski un administrativi
agresivo religisko politiku, kas bija vérsta uz baznicas margina-
lizéSanu, un nepiecieSamibu uz arpusi apliecinat, ka padomju
valsti ticigie netiek apspiesti. Bija sakusies ari ideologiska krize.

80. gadu sakuma Grobinas un Kuldigas-Dobeles pravestu
iecirknu macitaju vida izveidojas opozicijas kustiba, kas ir uz-
skatama par pirmo organizéto publisko protestu, pretoSanos
un nepaklausanos mégindjumu LELB ceriba radit prieksnotei-
kumus atklatai, cilvéciskai un patiesai dzives telpai baznicas
ieksieneé, kas izkustinatu ari baznica valdoso autoritaro vadibas
stilu un ieviestu demokratiskos, pilsoniskos un sinodalos ele-
mentus baznicas parvaldé un dzivé. Opozicijas kustibas darbiba
dokumentéta Grobinas un Kuldigas—Dobeles pravestu iecirknu
konventu protokolos.?®

Par kustibas mérkiem kluva baznicas ka garigas institacijas
autoritates nostiprinaSana padomju sabiedribas vida, sinodalo

% Tatjana Nikolskaja, op. cit., 293.
% Jura Rubena privatarhivs.
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un demokratisko parvaldes principu atjaunoSana baznicas
vadiba - parvaldes sistémas reformésana, baznicas vadibas
vienvaldibas ierobezoSana, baznicas autonomijas palielinasana
un atkaribas mazinasSana no padomju varas organiem, ka ari
publiskas autentiskas un patiesas domu apmainas un brivas
viedoklu pausanas telpas izveidoSana macitaju konventos.

Opozicijas kustibai savu piederibu apstiprinaja apméram
viena tresdala baznicas macitaju. Tas bija nopietns pilsonisks
pieteikums padomju rezima un ideologijas apstaklos, nemot
vera ta laika visparéjo pilsonisko apatiju un politisko stag-
néciju, kas mudina vilkt paraléles ar disidentu kustibas un
macibas attistibu Saja laika Centraleiropa, proti, Cehoslovakija
un Polija.5” Macitaju opozicijas kustibas idejas vairak var sa-
skatit ilgas péc pilsoniskas sabiedribas baznicas ieksiené, péc
alternativas vides iepreti padomju sistémai un ar S$o sistému
savitai baznicas institiicijai, neka kadas nacionalas un revolu-
cionaras iezimes. Lidzigi ka Centraleiropas disidentu domu, ari
opozicijas kustibu raksturoja nevis ceribas uz padomju rezima
drizu sabrukumu vai ta gasanas plani, bet gan refleksija par
cilvéciskas dzives iespé&jam $aja rezima.>8

Opozicijas kustibas izveidosanas Grobinas un Kuldigas—
Dobeles iecirkni, manuprat, bija saistita ar vairakiem tiesi Siem
iecirkniem raksturigiem nosacljumiem.

Pirmkart, Grobinas iecirkni pastavéja regularu macitaju
konventu jeb macitaju informativo sanaksmju tradicija, tajos
notika informacijas apmaina par situaciju baznica un iecirkni,
ka ar1 katru reizi tika gatavoti referati. Lidz ar to jau ilgi pirms
opozicijas kustibas izveidoSanas Sie konventi kluva par ietva-
ru viedoklu dazadibai un atklatam diskusijam par baznicas
stavokli.

Otrkart, abos pravestu iecirknos 80. gadu sakuma bija saku-
§i kalpot nesen ordinéti un gados jauni macitaji — Modris Pléate,
Juris Rubenis un Atis Vaickovskis. Treskart, opozicijas kustiba
veidojas pravestu iecirknos, kuros pasi pravesti to atbalstija.
“Jaunie” macitaji bija dzimusi padomju laika un savu léemumu
par macitaja amatu bija pienémusi, apzinoties padomju rezima

57 Tvars Ijabs, Pilsoniska sabiedriba. Epizodes politiskas domas vésture
(Riga: LU Akademiskais apgads, 2012), 150. Ipp.
58 Tbid., 165. lpp.
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nenovérsamo realitati un savu opoziciju padomju ideologijai, un
§is opozicijas aréja zime ari bija izvéle bt par macitaju.?® Vini
bija ieguvusi izglitibu citas, ar baznicu nesaistitas jomas, par
savu uzdevumu uzskatot ne tikai noturét baznicu pret padomju
rezima antireligiskas politikas spiedienu un istenot elastigu sa-
darbibu ar rezimu, bet ari attistit baznicu un piesaistit jaunus
draudzes loceklus, nodrosinat baznicas un kultiras sadarbibu,
baznicas laikmetigumu, ienesot baznica cilvékiem aktualas ik-
dienas témas, dazadus ar kultiru, makslu, psihologiju, socialam
zinatném saistitus jautdjumus. Tas ienesa jaunas vésmas drau-
dZzu dzive, jo iepreti padomju rezima galvenajam antireligiskas
cinas ierocim 80. gadu sakuma — ateistiskai propagandai — kris-
tigais pasludinajums, iznemot dazas draudzes, bija visai vajs.6°
Opozicijas kustiba tiecas péc autentiskas kristigas dzives,
pasizpausmes un neviltotam attiecibam ar sev lidzigajiem.
Tacu tas noziméja atteikties no savas lomas birokratiski ideo-
logiskaja masinérija, vienlaikus pienemot sekas personiskaja
dzive — labklajibas un karjeras zaudésanu, socialu izolaciju, pat
apcietindjumu un bojaeju. Ta bija eksistenciala izskirsanas no-
staties pret kolektivo liekulibu, kas uztur padomju sabiedribu.5!
“Jaunajiem” macitajiem atteikS8ands no savas lomas padomju
valsts masinérija nozimeéja ari sev paredzétas lomas nepienem-
Sanu baznicas birokratiskaja masinérija. Protams, ir janem véra
ari “zinams jaunibas maksimalisms un dumpinieciskums”.%?

Abu iecirknu macitaju konventos tika apspriesti, kritizéti un
nereti arl noraiditi dazadi baznicas vadibas lémumi. Konventos
tika izteikti un formuléti priekslikumi baznicas labdkai funk-
cionésanai, kas vainagojas ar jaunas Satversmes izstradasanu
un iesniegsanu Konsistorijai. So projektu ar saviem parakstiem
atbalstija 30 no 92 macitajiem, kuri 1983. gada 1. janvari at-
radas LELB garidznieku saraksta,’? tatad gandriz tresa dala.
Kopuméa apméram pusgada laika lidz Konsistorijas izsludi-
natajam “konventu aizliegumam visad baznica” (1983. gada

59 Tvars Ijabs, op. cit., 172. lpp.

60 VA, 1419. f., 3. apr., 293. 1., 26. Ip.

61 Tvars Ijabs, op. cit., 193. Ipp.

62 Intervija ar M. Plati 2013. gada 23. janvarl.

63 J. Rubena privatarhivs, “Latvijas ev. lut. Baznicas macitaju sadalijums
péc vecuma, izglitibas un darba slodzes 1983. gada 1. janvari” (apkopojis
A. Vaickovskis).

116



17. maija) notika Cetri Grobinas iecirkna® un pieci Kuldigas—
Dobeles iecirkna® konventi.

Baznicas vadibas ilgstosa pieredze, darbojoties padomju
rezima apstaklos, lika ar to samierinaties un ka nemainamu
un nereforméjamu faktu pienemt, ka baznica ir nesaraujami
saistita ar padomju rezimu, atrodas ta pilniga parraudziba un
paklautiba ka Religijas lietu parvaldes “departaments” un
“valsts baznica”. Sis stavoklis atstaja iespaidu uz baznicas
vadibas institiciju formu un batibu, tam veidojoties ka pa-
domju birokratiska rezima atspulgiem. Lidz ar to Konsistorija
80. gadu sakuma bija izveidojusies par paspietiekamu un stag-
nativu institiiciju, kuras darbiba bija vairak vérsta uz pagatni
un passaglabasanos, censSoties stafus quo nodrosinat ari visai
baznicai kopuma4, ar aizdomam izturoties pret jebkadiem jau-
nindjumiem — gan attiecibas ar sabiedribu,®® liturgija, baznicas
iekarta —, baidoties no ta, ka tie varétu izraisit valsts varas
iestazu neapmierinatibu un izjaukt gadiem ilgi kopto trauslo
lidzsvaru, kas nodros$inaja baznicai zinamu drosibu naidigaja
vide.®”

Gandriz visi galvenie opozicijas kustibas aktualizétie
problémjautajumi, kas izveidoja tas uzdevumus un mérkus,
tika ieskicéti Kuldigas—-Dobeles iecirkna konventa 1982. gada
19. oktobri Sald@i un Grobinas iecirkna konventa 1982. gada
14. decembri Liepaja.

Pirmkart, ta bija prasiba péc visa baznica vienotiem prin-
cipiem attieciba uz nosacjjumiem, péc kuru izpildes izdaramas
kristibas, iesvétibas, laulibas un béres. So prasibu jéga slépas
fakta, ka daudzi macitaji arvien vairak kristijja un iesvétija
cilvekus bez iepriek$éjas sagatavosanas, tas izraisija garigas
izglitibas un izpratnes limena dramatisku kritumu un risku
baznicai klat par ritualu pakalpojumu sanemsanas institiciju.
Ta bija vérSsanas pret baznicas dzives patiesuma un autentis-
kuma lejupslidi un pret to, ka jau ta salidzinajuma ar katolu
baznicu dramatiski zemajiem kristibu un iesvétibu kvantita-
tiviem raditajiem nav pietiekama kvalitates seguma. Otrkart,

64 14.12.1982.; 01.02.1983.; 07.03.1983.; 11.04.1983.

65 19.10.1982.; 07.12.1982.; 08.02.1983.; 15.03.1983; 26.04.1983.

66 Eliza Zikmane, “Valsts un Latvijas ev. lut. Baznicas attiecibas laika
posma no 1965. Iidz 1985. gadam”, Ce/s, Nr. 53 (2001), 173. lpp.

67 LVA, 1419.f, 3. apr., 294. 1,, 23. Ip.; LVA, 1419. f,, 8. apr., 211.1,, 162. Ip.
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kustiba pieprasija baznicas vadibas atbildibu par daudzu mazu
un vaju draudzu pastavésanu, ka galveno iemeslu tam minot
retos dievkalpojumus. Treskart, konvents ierosinaja baznicas
éku lielako remontu planosanu, saskanosanu un istenoSanu
centralizéti visas baznicas méroga.

Opozicijas kustibas kodolu veidoja septini macitaji: Aivars
Beimanis, Erberts Bikse, Andrejs Kavacs, Modris Plate, Juris
Rubenis, Atis Vaickovskis un Jékabs Dzeguze. Vini ap sevi
pulcgja citus ieinteresétus atbalstitajus. Tacu netrika ari skep-
tiku. Kada véestulé M. Plate sniedza plasaku opozicijas procesu
vértejumu:

“Manuprat, masu Baznicas vésturé izcili nozimigs jau ir Sis
pats fakts, ka ir radusies Baznicas darbinieki, kuri spéj un
grib par lidz $im kaunigi un liekuligi noklusétam Baznicas
realitates pusém, kas labakaja gadijjuma pieminétas amatbralu
savstarpéjas sarunas, bailigi apkart skatoties, nu runat un pat
rakstit pilnigi atklati.”®

Baznicas vadibu satrauca konventu nepiekapigais tonis,
baidoties, ka macitaju savstarpéja atklatiba pamodinas padomju
varas iestades, pasliktinot baznicas visparéjo stavokli (maci-
tajiem tiktu atnemtas tiesibas kalpot draudzés, palielinatos
draudzu slégsana, citas represivas metodes). Tadél Konsistorija
1983. gada 17. maija izsludinaja konventu aizliegumu visa
baznica.5?

Ta ka ar So aizliegumu partruka jau ta ne parak veiksmigais
dialogs baznicas vadibas un opozicijas kustibas starpa, tika iz-
véléts cits baznicas vadibas ietekmésanas cel$ — izveidojot jaunu
un atSkirigu Satversmes projektu, piedavajot pilniba originalu
baznicas parvaldisanas formu.

Jaunais Satversmes projekts™ — tas autoru original-
darbs - tika uzrakstits parsteidzosi isa laika, dazas dienas un
naktis. Satversmes projekta autori bija M. Plate, J. Rubenis,
A. Beimanis. Pirma norade, kas liecina par opozicijas kustibas
nodomu izstradat jaunu Satversmi, ir M. Plates 1983. gada
10. augusta véstule sava téva Nikolaja Plates draugam, Lietuvas

vatarhivs.
69 LELB arhivs, 1. f., 2. apr., 145. 1., Ip. nav numurétas.
0 Projekts atrodas J. Rubena privatarhiva.

118



Ev. lut. baznicas biskapam Jonam Kalvanam, ar ligumu ie-
pazities ar Lietuvas baznicas Satversmi.”* Darbs ar Satversmi
notika neformalas sanaksmeés, kuras driz vien nonaca ari VDK
redzesloka.”” 1983. gada septembra sakuma Satversmes pro-
jekta redakcija bija gatava un nosttita atseviskiem macitajiem
recenzésanai. Tika sanemti ieteikumi un idejas. Satversmes
projekta rakstiSanas gaita tika mekléti padomi ari baptistu
baznica.

Laika lidz 2. novembrim, kad projekts tika iesniegts
Konsistorija, tika vakti to macitaju paraksti, kuri atbalstija
Satversmes reformu. Parakstu vaksana notika, ar automasinam
apbraukajot iesp&jami pozitivi noskanotos macitajus. Tapéc
no visiem, pie kuriem aizbrauca un kuriem izstastija par
Satversmes projekta butibu, parakstities atteicas tikai dazi,
iespéjams, ne tik daudz saturisku iebildumu, bet piesardzibas
del. Kopuma projektu parakstija 30 macitaji. Tas bija ievérojams
skaits. Vinu prasiba iepreti baznicas vadibai bija:

“Mes, zemak parakstijusies Latvijas ev. lut. Baznicas ga-
ridznieki, ar So griezamies pie Latvijas ev. lut. Baznicas
Konsistorijas ar sekojosu ligumu: steidzami izveidot kompe-
tentu komisiju Seit pievienota Latvijas ev. lut. Baznicas jaunas
Satversmes projekta galigai izstradasanai un to sagatavot
ieklausanai 1984. gada 23. februara Generalas Sinodes darba
kartiba.”?

Analizejot projekta un tobrid spéka esosas Satversmes
tekstus, kltst redzams, ka projekts ir saturiski un redakcionali
papildinata 1968. gada Satversme. Lielakas parmainas skar
Generalas Sinodes izpildorganu — Konsistoriju, dazas funkcijas
mainitas un papildinatas ari paréjam baznicas un draudzes

T M. Plates véstule Jonam Kalvanam 1983. gada 10. augusta, Modra
Plates privatarhivs.
Piemeéram, tris macitaju (A. Vaickovska, J. Rubena, M. Plates) tiksanas
laika 1983. gada 17. augusta ieradas VDK darbinieki un sastadija
protokolu par nelegalu religisku sapulci. Reagéjot uz so incidentu, visi
tris macitaji rakstiski taja pasa diena informeéja par to arhibiskapu
J. Matuli un Konsistoriju, bet A. Vaickovskis 1983. gada 18. augusta
nosutija protesta vestuli PSRS Ministru Padomes Religijas lietu
padomes pilnvarotajam V. Kurojedovam, PSRS iekslietu ministram
V. Fedoréukam, PSRS VDK priekssedetajam V. Cebrikovam un zurnala
“Krokodils” redakcijai (Aivara Beimana un Modra Plates privatarhivi).
7 LELB arhivs, 1. f., 2. apr., 148. 1., Ip. nav numurétas.
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institticijam — draudzes dibinatajiem, draudzes padomei, drau-
dzes revizijas komisijai, iecirkna sinodei un Generalajai Sinodei,
pravestam, macitajam.

Vissvarigakais jaunievedums bija piecu biskapu Padome.
Ta bija paredzéta ka Generalas Sinodes izpildu organs, kas
aizstatu 1idzsinéjo Konsistoriju. Lidz ar to visi baznicas vadibas
locekli bez iznémuma biutu garidznieki, izslédzot laju lidzda-
libu. Tomér laju lidzdaliba visos Virsvaldes un Konsistorijas
sastavos padomju rezima laika ir bijusi nominala vienmér un
salidzinajuma ar 1928. gada Satversmes sinodalas parstavnie-
cibas tradiciju Virsvaldé (1/2 garidznieku un 1/2 laju parstaviji)
tikai ka nodeva padomju rezima “izpratnei” par demokratiju.
Ta vieta projekts katram baznicas vadibas loceklim - garidz-
niekam deva daudz augstaku atbildibu un kompetenci neka
iepriekséjiem Virsvaldes un Konsistorijas locekliem — garidz-
niekiem, kuri biezi bija vien arhibiskapa lémumu apstiprinataji.
Biskapu padomes vadibas koncepta nebija paredzéts atsevisks
arhibiskapa amats. Ta vieta viens no pieciem Generalaja Sinodé
ievelétajiem Biskapu padomes locekliem péc kartas katru gadu
tiktu saukts par prezidgjoso Biskapu, kuru noteiktu lozgjot.
Taja pasa laika visi pieci Biskapu padomes locekli (ieskaitot pre-
zidéjoso Biskapu) baznicas iek$éja un areja darbiba butu pilnigi
lidztiesigi, pie kam Biskapu padomes léemumi tiktu pienemti ar
balsu absolato vairakumu visu Biskapu padomes loceklu klat-
batné. Biskapu padome apvienotu lidzsingjos Konsistorijas un
arhibiskapa pienakumus viena institticija, veidojot tadu bazni-
cas parvaldi, kura kopigi, ne vairs viena arhibiskapa persona,
parvalda baznicu.™

Satversmes projekts baznicas vadibas limeni nepiedavaja
nevienu risinajumu, kas paplasinatu sinodalo elementu likum-
dosanas varad. Generalaja Sinodé tika paredzéta vél lielaka
garidznieku parstavnieciba (4/5) neka 1968. gada Satversme,
bet izpildvara ta sasniegtu 100%. No citas puses, kaut ari
Generalaja Sinodé nepalielinatos iecirkpa parstavju - laju
sinodalu - skaits, vairakums garidznieku gan butu ievéléti
iecirknu sinodés un parstavétu sinodalo elementu. Turklat
80. gadu sakuma ta bija iesp&ja atbrivoties no padomju rezima
laika baznicas tradicijas, ka baznicas vara lieldkoties ir viena

7 Intervija ar M. Plati, 2013. gada 23. janvari.
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garidznieka — arhibiskapa — rokas. Satversmes projekta galve-
nais noliiks bija nodot baznicas vadibu plasakai garidznieku
grupai, lidz ar to mazinot iespéju varas iestadém baznicas va-
dibu ietekmét un ar to manipulét, kas ar vienu amatpersonu
(arhibiskapu) ir izdarams daudz vieglak. Ari baznicas dzivei
svarigu lemumu pienemsanu uzticot padomei, tiktu veicinata
diskusija par visiem jautdjumiem, kuros pienemams lémums.
Tas bija nozimigs méginajums demokratizét baznicas vadibas
darbu. Nevar noliegt, ka viens no projekta mérkiem bija panakt
arhibiskapa J. Matula atkapsanos vai vismaz vina dominéjosas
lomas samazinasanos LELB vadiba.

Biskapu padomei biitu paredzéti ari jauni uzdevumi, kas
liktu biskapiem daudz vairak un regularak bat informétiem
par norisém baznicas dzivé un iesaistities aktualo jautajumu
noteikS8ana un risinasana, ka ari atspoguloja projekta autoru
vélmi, lai baznicas vadiba ne tikai parstavetu daudz stingraku
nostaju pret dazada rakstura parkapumiem no macitaju puses,
bet ari spétu parstavet un aizstavét citus macitaja darba un
dzives kvalitates standartus, labak organizejot macitaja kalpo-
Ssanu un dodot tai daudz stingrakas un skaidrakas vadlinijas
neka lidz 8im. Loti neierasts, pat Satversmei isti neatbilstoss
bija 48. §, kas noteica Biskapu padomes perspektivos uzdevu-
mus: Istenot baznicas celtnu remontu centralizaciju; nodrosinat
macitaju un garigo darbinieku amata térpu un insigniju cen-
tralizétu apgadi; risinat jautajumu par macitaju atalgojuma
centralizaciju; veicinat konfesiju savstarpéju tuvinasanos
republika. Sie Cetri uzdevumi bija dala no opozicijas kustibas
darba plana. Skaidrs, ka $adiem uzdevumiem vieta bitu citos
dokumentos — nevis Satversmé, bet baznicas darba planos vai
stratégijas. Tomeér 80. gadu sakuma tados jédzienos ka baznicas
darba planosana un uzdevumu definéSana turpmaéakajiem ga-
diem Konsistorija nedomaja, jo vadibas darba stils bija reaktivs,
nevis proaktivs.

Opozicijas prasibu atslégvards bija — daudzu saimniecisku,
administrativu un garigu jautajumu centralizacija, t.i., vienotas
izpratnes un prakses izveidoSana, kuras istenoSanu parrauga
baznicas vadibas institiicija. Tas bija aicinajums atgriezties
pie tiem pamatprincipiem, péc kuriem baznicas vadibas insti-
tacijas Latvijas Evangéliski luteriskaja baznica tika veidotas
1919.-1922. gada. Proti, baznicas vadiba parrauga un risina
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jautajumus, kuri ir visai baznicai kopigi un nav atrisinami vie-
nas draudzes vai iecirkna robezas.

Lai ari Satversmes projekts bija veidots uz padomju lai-
ka Satversmju pamata, tomér gan projekta, gan konventu
prasibas Konsistorijai pauda aicinajumu baznicas vadibai uz-
nemties to kompetenci un atbildibu, ko tai paredzéja 1928. gada
Satversme, bet ko tai atnéma ar padomju religisko likumdosanu
saskanotas 1948. un 1968. gada Satversmes.

Ka atzina pasi Satversmes projekta autori, galvena klada
bija aprobezosanas ar prasibu Konsistorijai izveidot komisiju
jauna Satversmes projekta virzisanai uz XIII Generalo Sinodi
1984. gada februari.”® Sadu komisiju Konsistorija izveidoja 7. de-
cembri — pirmaja Konsistorijas prezidija sédé péc Satversmes
projekta sanemsanas, tacu jaunas Satversmes projektu uz na-
kamo Generalo Sinodi ta ari nesaka virzit.”® Komisijas sastava
netika ieklauts neviens no projekta autoriem. Konsistorijas
plenarsédé 1984. gada 26. janvari Satversmes projekts tika rak-
sturots ka tads, kas “sagrauj lidzsinéjo Satversmi”, un parsvaru
guva viedoklis, ka “mtisu Baznica ar savu lidzsingjo iekartu
un vadibas struktairu ir svéts mantojums, kas mums japatur
negrozits”, noradot uz jauna modela negativo pusi un to, ka
ari valsts nostaja ir tada, ka Satversme nebiitu aizvietojama ar
jaunu, bet viss labais un parbauditais ir jaatstaj, kads tas ir.””

Savukart XIII Generalaja Sinodé 1984. gada februari pie-
nemtie Satversmes labojumi saistijas vien ar redlaku Greneralas
Sinodes sasauksanas periodu, tika izvirzits jauns Konsistorijas
loceklu un pravesta kandidata kritérijs — ne mazak ka piecu
gadu ordinacijas stazs (lai Sajos amatos nevarétu ieklat t.s.
“jaunie”), arhibiskapa amatam vairs neparedzéja vecuma ie-
robezojumu - 75 gadi — ka ieprieks™ (lai izskaustu diskusijas
par to, ka arhibiskapam jaatdod savs amats kddam jaunakam
kandidatam). 30 macitaju parakstitais Satversmes projekts tika
ignoréts. Ta vieta ieteiktie labojumi paredzéja instrumentus,
ar kuru palidzibu nodrosinat, lai jaunas paaudzes macitaji
nevarétu ienemt pravestu un Konsistorijas loceklu amatus. Sie

> Intervija ar M. Plati, 2013. gada 23. janvarl.

6 LELB arhivs, 1. f., 3. apr., 49. 1., 96. Ip.

77 1bid., 15. 1. (par attieksmi pret projektu ari: LELB arhivs, 1. f., 3. apr.,,
42.1).

s LELB arhivs, 1. f., 2. apr., 148. 1, Ip. nav numurétas.
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labojumi runaja pasi par sevi. Lidzsingjais baznicas vadibas
stils un izpratne ar So labojumu palidzibu vél vairak nostiprina-
ja savas pozicijas. Ta vieta, lai baznicas macitaju vidé radusas
jaunas veésmas censtos integrét sovetizétaja baznicas parvalde,
baznicas vadiba vél vairdk polarizéjas un pozicionéja sevi ka
stingru vecas linijas aizstavi.

Kopuma 1984. gada vél nebija nobriedusi nepiecieSamie
arejie apstakli un ari pietiekami ieks$gjie resursi, kas rosinatu
baznica readlas parmainas. Gataviba pienemt rezima spéles
noteikumus vél bija pietiekami stipra, M. Gorbacova “perestroi-
kas” reforma vel nebija sakusies, ar padomju rezima palidzibu
baznica pie varas nakusi paaudze vél bija parak piesardziga un
bailiga, lai uzdrosinatos sekot opozicijas parstavju jaunekliga-
jam maksimalismam.

Secinajumi

AtteikSanas no sinodalas parvaldes baznicas vadibas praksé
30. gados padomju rezimam péc Otra pasaules kara atviegloja
sasniegt savus mérkus — LELB sovetizaciju un rezimam lojalu
personu nelikumigu iecelSsanu par baznicas vaditajiem, ka ari
So parmainu tiesisko legalizaciju. 1948. gada marta Generalaja
Sinodé Saura un ipasi izraudzitu “sinodalu” loka tika pienemta
Latvijas PSR Evangeéliski luteriskas baznicas Satversme, un
ar tas palidzibu mainita baznicas demokratiska un sinodala
iekarta ari tiesiski, piespiezot baznicai paklauties padomju
antireligiskas politikas un prakses nostadném. Jauna baznicas
vadibas sistéma atspoguloja tas pasas tendences, kas raksturoja
padomju organu un PSKP istenoto valsts un sabiedribas par-
valdiSanu un totalitaro kontroli. Baznicas sovetizacija, kas tika
istenota ar pasas baznicas vadibas atbalstu, lidztekus daudziem
citiem iemesliem neatgriezeniski iedragaja baznicas télu, lomu,
statusu, ka rezultata luteriskda baznica daudz straujak neka
katolu baznica zaudéja ietekmi sabiedriba, draudzu loceklu
skaitu, kluva neaktiva un iesliga stagnacija. Var apgalvot, ka &1
ciesa sadarbosanéas ar padomju rezimu ar maziem iznémumiem
bija luteriskas baznicas vadibas galvena linija attiecibas ar val-
sti lidz pat 1989. gada aprila sinodei. Padomju rezims izmantoja
LELB vadibu par instrumentu rezima téla veidosana un savas
starptautiskas nozimes nostiprinasana, bet, iesaistot baznicu
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“cina par mieru”, — ari savu meérku sasniegSana auksta kara
konteksta, radot maldigu prieksstatu par savu patieso politiku
un noliedzo$o nostaju pret religiju.

1948. gada Satversmé, kas ar 1951., 1968. un 1984. gada
veiktajiem labojumiem bija spéka lidz 1989. gada aprilim,
atspogulojas visi padomju tiesiskumu raksturojosie lielumi -
iluzora demokratija un parmeériga centralizacija. Draudze no
vienas izglitojosas un cilvéka personibu veidojosas un dziedi-
nosas kopibas tas sovetizétaja modifikacija kluva par “kulta
noturésanas” kopibu. Si Satversme praktiski sagrava draudzes
sinodalo parvaldibas modeli, radot varas, atbildibas un kom-
petences vakuumu, saSaurinot draudzes vadibas atbildibu
lidz baznicas ékas lietoSanas un uzturéSanas pienakumam.
Draudzu parstavju veidota sinodala baznicas parvalde tika
aizstata ar pravestu iecirknu parstavju parvaldi, vienlaikus
pravestu iecirkniem atnemot iespé&jas ietekmét baznicas va-
dibu. Latvijas sinode tika aizstata ar astonas reizes mazaku
Generalo Sinodi, kas darbojas tikai ka “demokratisks” un
“sinodals” aizsegs arhibiskapa un Virsvaldes darbibai. Faktiski
sinodalas parvaldes vieta naca episkopala parvalde padomju
rezima vadiba, ko veidoja arhibiskaps un vinam pietuvinati cil-
véki. Arhibiskapa G. Tara 1951. gada méginajums strukturali
mainit baznicas parvaldes un vadibas institicijas — Generalo
Sinodi un Virsvaldi, izveidojot realu episkopali autoritaru par-
valdes modeli, par galveno baznicas vadibas institaciju veidojot
arhibiskapa padomi, cieta neveiksmi, jo padomju rezims nevé-
lgjas vel vairak nostiprinat arhibiskapa varu un lomu baznicas
vadiba. Virsvaldes (vélak Konsistorijas) ilglaicigaja sastava
no 1948. gada lidz pat 80. gadu beigam atspogulojas padomju
nomenklatiras analogija. Baznicas vadibas amatus, lidzigi ka
padomju nomenklatiira, biezi ienéma nevis kompetentakie, bet
politiski lojalakie un padomju rezimam izdevigakie cilvéki, ar
kuriem rezims vargja vislabak sadarboties.

1968. gada izdaritie labojumi Satversmé bija liela meéra
saistiti ar opozicijas izveidoSanos pret arhibiskapu G. Taru un
vélmi ierobezot nakama arhibiskapa vienpersonisko varu. Dala
lidzsinejo arhibiskapa pienakumu tika uzticéta Konsistorijai,
no otras puses, citi Satversmes labojumi vel vairak palielinaja
draudzu un macitaju distanci no baznicas vadibas un ciesak
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pielagoja PSRS likumiem par religiskajam apvienibam un orga-
nizacijam Satversmes izpratni par draudzi un baznicu.

Pirma publiskd nepaklausanas kustiba, kura iesaistijas
véra nemams baznicas macitaju skaits, izveidojas 80. gadu
sakuma. Kustibas izstradatais Satversmes projekts saturéja
jaunievedumus, kas paredzéja mainit baznicas parvaldes
modeli. Butiskakie no tiem bija Generalas Sinodes izpildorga-
na — Biskapu padomes — paredzésana. Galvenais Satversmes
projekta noliks bija paredzét baznicas vadibai uzpemties
to kompetenci un atbildibu, ko tai paredzéja 1928. gada
Satversme. Otrs mérkis bija ierobezot padomju rezima iespé-
jas manipulét ar vienu arhibiskapu, palielinot biskapa varu
iepreti valstij ka galveno baznicas varas subjektu. Lidztekus
Sis projekts baznicas vadibas limeni nepiedavaja nevienu risina-
jumu, kas paplasinatu sinodalo parvaldes principu. Vienlaikus
Biskapu padome bija nozimigs méginajums demokratizét bazni-
cas vadibas episkopalo aspektu.

Tomér LELB neizmantoja 80. gadu sakuma radusas iespéjas
baznicas parvaldei iziet no stagnacijas un atjaunot baznicas
iekséjo dzivi. Baznicas vadibas nespéja un nevélésanas atrasties
sadarbiga dialoga ar opozicijas kustibu vel vairak attalinaja
to no draudzém un macitajiem. 80. gadu beigas tas noveda pie
radikalas konfrontacijas ar opozicijas kustibas izveidoto kusti-
bu “Atdzim$ana un atjaunoSanas” un pie sovetizétas baznicas
vadibas gasanas 1989. gada aprila Generalaja Sinodé.

Latvijas Evangéliski luteriskas baznicas padomju rezima pe-
rioda véstures labakai izpratnei biitu nepieciesami padzilinati
pétijumi par opozicijas kustibas izveidosanos 80. gadu sakuma
un tas ieguldjjumu ne tikai attieciba uz originala baznicas
parvaldes modela piedavajumu, bet ari par §is kustibas ietekmi
draudzu dzivé, parmainas evangélija pasludindjuma satura
un spéju jégpilni uzrunat no baznicu kanceléem ari “padomju
cilveku”, ka ari par opozicijas kustibas darbibu ka vienu no im-
pulsiem, kas veicinaja padomju rezima sabrukumu Latvija 80.
un 90. gadu mija.
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Summary

The Synodal Principle in Administration of the
Evangelical Lutheran Church of Latvia during the Soviet
Regime

The aim of the article is to present the results of the research
about implementation and use of the Synodal principle of the mana-
gement of Church administration as stipulated in the Constitution
of the Evangelical Lutheran Church of Latvia (ELCL) during the
period of the Soviet regime from 1948 to 1984, and why and how this
principle was restricted during this period; as well as what attempts
were made to extend this principle to the church management and
administration.

The author of the article inspects the sovietization process of the
ELCL management and administration in a wider context; special
attention is paid to the destruction of the synodal management; the
author analyzes the legalization process of the sovietized ELCL le-
adership and management structures, and the Church Constitution
of the Latvian Soviet Socialist Republic. The author describes the
attempt to reform the Constitution of ELCL in 1951 and analyzes
the proposed changes from the viewpoint of the Synodal principle of
Church management.

The author analyzes the proposed and adopted changes in the
Church Constitution in 1968 from the perspective of the Synodal
principle of Church management as well as the context, trends and
aims of these changes. At the end of the article author focuses on the
project of the Church Constitution worked out by the only organized
opposition movement of pastors at the beginning of the 80s, especially
paying attention to its originality and radicalism from the perspective
of the Synodal principle of Church management, as well as reasons
why ELCL in the 80s did not use the possibilities for the church ad-
ministration to come out of stagnation and renew the inner life of the
Church.
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MORMONISMS UN SEKULARIZACIJA

Dr. phil. Valdis Teraudkalns
LU Teologijas fakultates profesors

Mana pirma saskarsme ar mormoniem, gan neklatieneé,
bija padomju laika, skatoties Artura Konana Doila stasta par
Serloku Holmsu ekranizéjumu. Slavenais britu rakstnieks
A. K. Doils lasitajiem téloja mormonus ka eksotisku, vardar-
bigu sektu, kas piekopj daudzsievibu.! Ka dros§i vien vairums
skatitaju, es vairak simpatizéju stastu varona Dzefersona
Houpa baisajai, bet célajai atriebibai par vina meitenes nolaupi-
Sanu neka vina upuriem. Tapat es nezinaju, ka mormoni jau sen
atteikus$ies no daudzsievibas.? Musdienas daudzi Latvijas iedzi-
votaji, vismaz ridzinieki noteikti, bis saskarusies ar jaunieSiem
uzvalkos, kuri misioné uz ielam. Vini pieder pie pédéjo dienu
svétajiem (mormoniem),? kas publisko misionarisma aktivitasu
dél ir viena no Latvija pamanamakajam jaunajam religijam,
kas piedzivo skaitlisku izaugsmi — 2009. gada musu zemé bija
609 mormoni, taéu 2012. gada — 815.* Tiesa, pretéji sabiedriba

Sk. ar1 vairakkart izdoto K. Doila stastu krajumu: Arturs Konans Doils,
Etide purpura tonos, tulk. Anna Bauga (Riga: Tapals, 2000). Mormonu
tematika atrodama ari latviski tulkotos fragmentos no Marka Tvena
gramatas “Bez celasomam”. Marks Tvens, Vestules no Zemes, tulk.
Ilga Melnbarde (Riga: Latvijas Valsts izdevnieciba, 1964). Sis izlases
kopigais vadmotivs ir antireligiska satira un polemika.

Mormonu vadibas 1890. gada deklaracija par poligamijas noliegumu
mormonisma ir ieguvusi kanonisku statusu un ieklauta gramata
“Maciba un deribas”.

Teksta $1s religiskas grupas piekritéju apzimesanai paraleli lietoti
abi nosaukumi — pedéjo dienu svetie un mormoni. Pedejais minetais
apziméjums nav oficials, tomer plasi tiek lietots gan pasu mormonu
vide, gan arpus tas. Vinus sadi deve, pateicoties Mormona gramatai,
kas papildus Bibelei tiek atzita par Svetajiem Rakstiem.

Zinojums par Tieslietu ministrija iesniegtajiem religisko organizaciju
parskatiem par darbibu 2012. gada. Pieejams: http:/www.tm.gov.lv/lv/
ministrija/gada-parskati/2012-gada-publiskie-parskati (skatits 12.03.2014.).
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izplatitdm baumam par “sektu briesmam”, tas salidzinajuma
ar citu, Latvija senak izveidojusos religisku grupu piekritéju
skaitu vél aizvien nav daudz. Salidzindjuma ar 2008. gadu nav
mainijies ari Latvija registréto pédéjo dienu svéto draudzu
skaits (4).?

Nav vienota viedokla, ka klasificet mormonus. Vini pasi
uzskata sevi par kristieSiem, lielu dalu kristietibas véstures
gan dévéjot par “lielo atkrisanu” un sludinot, ka evangélija at-
jaunosana sakas lidz ar mormonisma dibinataju DzZozefu Smitu
(Smith) 19. gadsimtd Amerika.® Dala pétnieku, pieméram,
Rihards Vencs (Wentz), mormonus klasificé ka restauracionistu
(Restorationists) kustibu, kuras pamata ir ideja par sakotnéjas
kristietibas atjaunosanu. Reformaécija, kuras parstavji ari
runaja par atgrieSanos pie sakumiem, restauracionistiem nav
pietiekami radikala. Saja zina restauracionisms ir Amerikai
tipisks fenomens, kas sasaucas ar mitu par jaunas pasaules
celsanu. Neilgi pirms mormoniem darbibu saka vél viena res-
tauracionistu kustiba, kas masdienas pazistama ar nosaukumu
“Kristus macekli” (Disciples of Christ). Tas sekotaji cergja, ka
atjaunos kristiesu sakotnéjo vienotibu, izveidojot kustibu, kurai
pievienosies visi citi patiesie kristiesi. Atskiriba no mormoniem
Kristus macekli teologiski palika protestantisma ietvaros.”

Gan arpus Bibeles protestantu un katolu kanoniem esosu
sakralu tekstu atziSana, gan virkne mormonu teologijas aspek-
tu (piem., kristiba par mirusajiem)8 vél aizvien veido “sarkanas”

=t

Zinojums par Tieslietu ministrija iesniegtajiem religisko organizaciju
parskatiem par darbibu 2012. gada. Pieejams: http:/www.tm.gov.lv/lv/
ministrija/gada-parskati/2012-gada-publiskie-parskati (skatits 12.03.2014.).
Pasu mormonu viedokli par Dz. Smita lomu sk.. “Dzozefs Smits
un evangelija atjaunosana”. Pieejams: http:/www.mormonnews.lv/
raksti/d%C5%BEozefs-smits-un-eva%C5%86%C4%A3%C4%93lija-
atjauno%C5h%Alana (skatits 12.03.2014.).

7 Richard E. Wentz, Religion in the New World: The Shaping of Religious
Traditions in the United States (Minneapolis; Fortress Press, 1990),

207-216.
8 Mormonu teologija kristiba par mirusajiem tiek uzskatita par ticigo
pienakumu, uzsverot miruso un dzivo saistibu — “meés bez viniem

(mirusajiem — V. T.) nevaram tikt dariti pilnigi, nedz ari vini var
bez mums tikt dariti pilnigi”. (M&D 128:18). Seit un turpmak lietoti
saisinajumi, kas atrodami mormonu sakralo tekstu tulkojuma
latviesu valoda: Mormona gramata. Maciba un deribas. Darga pérle
(Soltleiksitija: Pedejo dienu sveto Jezus Kristus baznica, 2006).
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robezlinijas starp mormoniem un kristiesu vairakumu. Pastav
gan iznémumi — Jtas prezbiterijs (draudzu apgabala parvaldes
apziméjums reformatu tradicija) 1995. gada rezolucija, kas bija
adreséta ASV prezbiterianu Generalajai asamblejai, diploma-
tiski deklargja, ka mormonu baznica ir jauna religija, “kura
apliecina uzticibu Jézum Kristum vardos, kas tiek lietoti kris-
tigaja tradicija”.?

Pétnieki nereti klasifice mormonus ka jaunu religiju (vai
jaunu religisku kustibu), bet ari tas prasa talakus paskaidro-
jumus, jo §1 jédziena definicijas atskiras. Religijpétniece Ailina
Barkere (Barker), kura $o jédzienu parasti saista ar tadam
organizacijam, kuru “vairums pasreizéja veida pastav kop$
piecdesmitajiem gadiem”,!® nesend publikacija ieklavusi Saja
kategorija ari mormonus, skaidrojot to ar faktu, ka vairums
mormonu pasaulé, ieskaitot nedaudz vairak par vienu ceturt-
dalu ASV dzivojoso pédéjo dienu svéto, ir konvertiti.!* Jeédziens
ir relativs un atkarigs no konteksta, jo religiskajam grupam,
kuras klasificé ka jaunas religijas, nav kopigu iezimju (lai gan
ar $adu pazimju kataloga radisanu nodarbojas jauno religisko
kustibu kritiki — antikultisti), iznemot to, ka tas ir marginali-
zéjusi domingjosa religiska kultira, kuras telpa jaunas religijas
pastav.!? Tas atkarigs no valsts un tas regiona — mormoni Jatas
Stata ir vairakuma un 1idz ar to $aja teritorija nevar tikt uzska-
titi par marginalizétu grupu.

Sis raksts tematiski ieklaujas mormonisma pétnieciba
(Mormon Studies), kas uzplauka péc Otra pasaules kara vis-
pirms ASV un tad citas zemés. Tas attistiba saistita ne tikai ar
to, ka pétnieki vairak neka agrak pievérsa uzmanibu Rietumos

9 D. Michael Quinn. “LDS “Headquarters Culture” and the Rest of
Mormonism: Past and Present”, Dialogue: a Journal of Mormon Thought
34: 3 (2001), 161-162.

10 Eileen Barker, New Religious Movements (London: HMSO, 1992), 9.

1 Eileen Barker, “Revision and Diversification in New Religious
Movements: An Introduction”, in Revision and Diversification in
New Religious Movements, ed. Eileen Barker (Farnham, Burlington:
Ashgate, 2013), 2.

12 Lene van der Aa Kiihle, “Globalization, Bourdieu and New Religions”,
in New Religions and Globalization: Empirical, Theoretical and
Methodological Perspectives, ed. Margit Warburg, Armin W. Geertz,
Dorthe Refslund Christensen (Aarhus: Aarhus University Press, 2008),
105.
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dzimus$am jaunam religijam, bet arl ar parmainam mormonu
vidé — mormonu socidlekonomiska statusa pieaugums ASV pa-
lielinaja vinu izglitibas lIimeni. Daudzi kara veterani — mormoni
izmantoja federalas valdibas pieskirto atbalstu augstakas izgli-
tibas iegtiSanai, pie tam aizvien biezak tas notika arpus Jutas
Stata, kur dominé mormoni. Dala no viniem studijas socialas
un humanitaras zinatnés izmantoja, lai pétitu savu religisko
tradiciju.’® Mormonisma pétnieciba attistijusies ari Eiropa,
kur tas izveidé liela loma bija britu zinatniekam Duglasam
Deivisam (Davies), kas 60. gadu beigas péc antropologijas stu-
dijam tolaik ietekmiga religijpétnieka Braiena Vilsona (Wilson)
ietekmé pievérsas religijas sociologijai, precizak, mormonis-
ma pétniecibai. 1995. gada Notingemas Universitaté notika
mormonisma pétniecibas konference, kurai sekoja ari citas.'
Miusdienas bez mormonisma pieminé$anas neiztiek ari tadi
liela apjoma darbi ka britu vésturnieka Daiermeida Makaloha
(MacCulloch) relativi nesena baznicas véstures gramata. Taja
vin§ piemin mormonismu ka ilustraciju tam, ka kristietiba,
pielagojusies vietéjam kontekstam, ir veiksmigi izdzivojusi un
izplatijusies pasaulé.!® Reizé vina lietotais apzimé&ums mormo-
nismam (marginal Christians) atgadina par to, ka, ieklaujot
mormonismu plasaka kristietibas vésture, vésturniekiem na-
kas godigi noradit uz to, ka mormonisms atrodas kristietibas
véstures periférija.

Latvija pagaidam mormonisms nav nonacis pétnieku
intereSu loka (izpémums ir Anitas Stasulanes (Daugavpils
Universitate) raksts par Mormona gramatu),'® tapéc jacer, ka i
publikacija kalpos ka pamudinajums ari citiem kolégiem pievér-
sties §is religiskas grupas analizei.

13 Armand L. Mauss, “The Emergence of Mormon Studies in the Social
Sciences”, in American Sociology of Religion: Histories, ed. Anthony
dJ. Blasi (Leiden: Brill. 2007), 121.

Douglas J. Davies, “Mormon Studies in an European Setting”, in

Dimensions of Faith: a Mormon Studies Reader, ed. Stephan C. Taysom

(Salt Lake City: Signature Books, 2011), 73—82.

15 Diarmaid MacCulloch, A History of Christianity: The First Three
Thousand Years (London: Allen Lane, 2009), 9.

6 Anita Stasulane, “Mormona gramatas mitologiska struktira”, no
Aktualas problemas literatiras zinatne, 9. séj. (Liepaja: Liepajas
Pedagogijas akademija, LU Literaturas, folkloras un makslas instituts,
2004), 72.—82. lpp.
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Si publikacija apliko tendences lielakaja mormonisma
atzara — Pédéjo dienu svéto Jeézus Kristus baznicas baznica
(talak teksta értibas labad lietots saisinats nosaukums — Pédéjo
dienu svéto baznica).!” Tacu japatur prata, ka mormonisms jau
sakuma piedzivoja fragmentaciju. 1830. gada afroamerikanu
konvertits mormonisma Bleks Pits (Black Pete) sludinaja savas
atklasmes un Laura Habla (Hubble) pazinoja, ka ir praviete.
1831. gada, tikai gadu péc Pédgjo dienu svéto baznicas oficia-
las dibinasanas, Vaikams Klarks (Clark) izveidoja savu “tiro”
mormonu baznicu (Pure Church of Christ). Izaicinajumi Smita
autoritatei tika mesti ari vélak. Péc Smita naves stridi par to,
kas ir vina garigais péctecis, noveda pie jaunas sSkelSanas, un
19. gs. 60. gados izveidojas vina déla vadita Reorganizéta Jézus
Kristus Pédéjo dienu svéto baznica (Reorganized Church of
Jesus Christ of Latter Day Saints), kura velak kluva par otro
lielako mormonu grupu.'® Indipendensas pilséta (Misari Stata)
uzceltais templis, kas ir alternativa Soltleiksitijas templim, ir
simbols §1s baznicas ietekmei un bagatibai. Templa celtnieciba
izmaksaja 35 miljonus dolaru.'® Masdienas baznica ir parska-
tjjusi attieksmi pret DZ. Smitu un mainijusi nosaukumu (kops
2001. gada Christ Community), pozicion&jot sevi ka liberalu
protestantu denominéciju. Pédéjo dienu svéto baznica nelieto
jédzienu “mormoni” attieciba uz grupam, kas atdalijusas no
tas, un neiesaka to ari medijiem, tada veida cenSoties uzsvért
viedokli, ka péaréjas grupas nav legitimi uzskatamas par

7 Mormonu oficialaja vietné interneta ieteikts nelietot $adu saisinatu
formu, tas vieta piedavajot nosaukumus “baznica” vai “Jezus Kristus
baznica” (“Stila celvedis — Baznicas nosaukums”. Pieejams: http:/
www.mormonnews.lv/stila-ce%C4%BCvedis (skatits 12.03.12014.)).
Prakse tomer sadi visparigi, kristietiba plasi lietoti jedzieni var
radit parpratumus, jo nesniedz noradi, konkréeti par kadu struktiuru
runats. Pasu mormonu ieteikuma atspogulojas parlieciba par vinu
baznicas 1paso raksturu — “visa pasaulé ir tikai viena Baznica, kura
péc dieviskas paveles nes Jezus Kristus vardu” (Georg Albert Smith,
“Concluding Address”. Pieejams: http://scriptures.byu.edu/gettalk.
php?ID=372&era=yes (skatits 12.03.2014.)).

18 Newell G. Bringhurst, John C. Hamer, Scattering of the Saints. Schism
within Mormonism, ed. N. G. Bringhurst, J. C. Hamer (Independence:
John Whitmer Books, 2007), 1-5.

Tuvak par So templi, ta vesturi un interjeru sk.: Laurie S. Monsees, The
Temple. Dedicated to Peace (Independence: Herald Publishing House,
1993).
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mormoniem.2’ Sada savas identitates robezu iezimésana nav
nekas neparasts religisko grupu darbiba. Latvija pareizticiga
baznica ir pazistama ar striktu iestaSanos par to, lai jédziens
“pareizticigais” netiktu lietots no tas neatkarigu organizaciju
nosaukumos.?! Sada nostaja gan nav un nevar but saistosa re-
ligijpétniekiem, jo religisko grupu klasifikacija butisks faktors
ir to pasidentifikacija. Nav vélama ari valsts iesaistiSanas sados
stridos, jo tas parkaptu valsts un baznicas Skirtibas principu.

Mormonisms $aja raksta aplikots saistiba ar sekularizaciju —
procesu, kas kops 19. gadsimta ir piesaistijis sociologu uzmanibu.
Raksta sekots Rodnija Starka (Stark) un Viljama Beinbridza
(Bainbridge) sniegtajam §i fenomena skaidrojumam, kas attiecas
uz §1 raksta tematiku: “.. sekularizacijas gaita sektas tiek “pie-
radinatas” un klast par baznicam. To sakotnéjais citpasauligums
mazinas...”?? Sekularizacijas rezultata religija zaudé savu agrako
lomu sabiedriba (zinatnieki gan nav vienispratis par to, ko tas
nozimé praksé un vai tas ir neapstadindms vienvirziena pro-
cess). Klasiskas sociologijas teorijas uzskata, ka religijas lomas
mazinasanos veicina vairaku faktoru kopums - individualisms,
racionalisms, birokratizacija, strukturala diferenciacija, religisks
pluralisms.?? Religisko grupu centieni pielagoties sabiedriba val-
dosajam tendencém un liberalizét savu teologiju un praksi veicina
talaku sekularizaciju, jo liberalas religiskas grupas nepalielina to
sekotaju entuziasmu un motivaciju ziedot savus laika un naudas

20 “Stila celvedis — Baznicas nosaukums”. Pieejams: http://www.mormon

news.lv/stila-ce%C4%BCvedis (skatits 02.06.2014.).

21 Par to liecina, pieméram, Viktora Kontuzorova lieta — bijusajam
Latvijas Pareizticigas baznicas garidzniekam valsts atteica registret
vina izveidoto strukturu. Ar lidzigam problemam saskaras Vilnis
Balins, kuru Tieslietu ministrija bridinaja par nelikumigu religiskas
simbolikas lietosanu (Ringolds Balodis, Valsts un baznica (Riga:
Nordik, 2000), 288.—289. Ipp.). 2009. gada Religisko organizaciju likuma
gan tika izdaritas izmainas, kas vairs neaizliedz draudzei darboties
autonomi pat tad, ja konfesiju kanoniskie noteikumi nepielauj autonomu
draudzu darbibu.

22 Rodney Stark, William S. Bainbridge, The Future of Religion:
Secularization, Revival and Cult Formation (Berkeley: University of
California Press, 1985), 429.

23 Rob Warner, Secularization and Its Discontents (London, New York:
Continuum International Group, 2010), 32.
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resursus $o grupu darbibai.?* Pédéjos gadu desmitos §I pieeja ir
gan precizéta, gan kritizéta, un mormonisms ir bijis viens no
klasiskas pieejas klupsanas akmeniem. Par to tuvak saja raksta.

Ieskats mormonisma izcelsmes un izaugsmes célonos

Mormonisma izcelsme aplukojama 19. gadsimta pirmas
puses Amerikas religiskas kultaras konteksta. Taja pasa
gada, kad Dzozefs Smits dibinaja Pédéjo dienu svéto bazni-
cu (1830. g.), ieprieks pieminéto Kristus maceklu dibinatajs
Aleksandrs Kempbels (Campbell) sludinija, ka naks jauna
sociala un gariga kartiba. Vins ticéja, ka Amerikas revolicija
ir So notikumu prieksvéstnese. Dazus gadus agrak, 1825. gada,
Roberts Ouens (Owen) Indianas $tata nodibinaja sekularu uto-
pisku kopienu “Jauna harmonija”.2%

Mormonisma izcelsmi un popularitati 19. gadsimta pir-
maja pusé veicindja adventisma novirzienu sludinata driza
pasaules gala tuvoSanas un tautas ticgjumi. Viljams Millers
dibindja adventistu denominéaciju 1831. gada Nujorkas stata,
tac¢u vina idejas bija popularas jau ieprieks. Mormoni ir mille-
nialisti, ka norada jédziens “pédé&jo dienu svétie”. Saskana ar
vinu teologiju pasaulé ir septini laikmeti — pirmie pieci saistiti
ar VD personazu vardiem (Adams, Enohs, Noa, Abrahams,
Mozus), sestais — ar Kristu un septitais — ar Dz. Smitu. Tas
nebija nekas jauns, jo 19. gadsimta anglosaksu pasaulé bija
popularas anglu-iru izcelsmes macitaja Dzona Nelsona Darbija
(Darby) idejas.?® Driza pasaules gala gaidiSana mormoniem,
tapat ka Jehovas lieciniekiem, ir bijis stimuls misionarismam.
Mormoni jau dazus gadus péc dibinasanas, 1837. gada, uz-
saka darbibu Anglija. 1853. gada vini bija aktivi daudzas no

24 Sociologi Rodnijs Starks un Rodzers Finke (Finke) uzskata, ka liberalie
protestanti spetu skaitliski augt, ja parpemtu no konservativajiem
aktivu misionarismu. Tacu tas nav iespéjams, jo religiska prakse ir
neizbegami saistita ar teologiju, kura saja gadijuma neveicina motivaciju
(Rodney Stark, Roger Finke, Acts of Faith: Explaining Human Side of
Religion (Berkely, Los Angeles, London: University of California Press,
2000), 257-258).

25 Terryl L. Givens, People of Paradox: a History of Mormon Culture
(Oxford: Oxford University Press, 2007), 102.

26 Gordon Shephard, Gary Shephard, A Kingdom Transformed: Themes
in the Development of Mormonism (Salt Lake City: University of Utah
Press, 1984), 42—43.
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Amerikas geografiski talas un eksotiskas valstis — Australjja,
Jaunzélande, Cilé, Indija, fran¢u kolonizétaja Polinézija u.c.?”

Vel viens faktors, kas ietekméja agrino mormonismu, bija
atmodas kustibas — masu religiska entuziasma izpausmes 18. un
19. gadsimta Amerika. Dz. Smits kadu laiku apmekléja metodis-
tu sapulces — §is kristietibas virziens atradas atmodas kustibu
ietekmé, un ta ticigo sanaksmém bija raksturigas spécigu emo-
ciju izpausmes - krisana zemé, skalas lagSanas un izsaucieni
dievkalpojumu laika, parlieciba par pardabiska tiesu ietekmi uz
ikdienas dzivi. 19. gs. 20. gadu sakuma pirmas atklasmes piedzi-
voja Dz. Smits. Tipiski atmodas kustibam, vins vélak stasta, ka So
atklasmju rezultata piedzivojis gréku piedoSanu un ipasu Dieva
tuvumu, ka ari demonisku spéku uzbrukumus. Vélak §1 narativa
vieta stajas idejas par visu tolaik pastavoso kristietibas novirzie-
nu apostazi.?® Smits nekad pilniba neparnéma atmodas kustibu
teologiju, un vina attiecibas ar §im kustibam bija ambivalentas.
Metodistu sludinatajs, kuram Smits stastija par savam atklasmém,
tas noraidija. Tas skaidrojams ar faktu, ka 19. gs. 20. un 30. gados
entuziasma izpausmes metodisma mazinajas. Tas radija neapmie-
rinatibu taja ticigo dala, kuriem ticiba personigam atklasmém
bija butiska religiozitates dala.?® Ka jebkura religiska kustiba,
institucionalizacijas procesa rezultata atmodas kustibam rakstu-
rigas izpausmes pamazam zaudéja savu lomu arl mormonisma.
Ticigais musdienu Pédéjo dienu svéto baznica ir ieklauts sarezgita
hierarhiska sistéma, kuras prieksgala ir baznicas prezidents, kas
vienigais var paust atklasmes, kuras attiecas uz visu baznicu.?°

Atmodas kustibam raksturiga leksika ir palikusi Mormona
gamata,® arl mormonu kanonizétaja Dz. Smita ticibas

27 Ronald Lawson, Ryan T. Cragun, “Comparing the Geographic

Distributions and Growth of Mormons, Adventists, and Witnesses”,
Journal for the Scientific Study of Religion, 51:2 (2012), 223.

Richard L. Bushman, Joseph Smith and the Beginnings of Mormonism
(Urbana, Chicago: University of Chicago Press, 1984), 56—57.

29 Stephen J. Fleming, “The Religious Heritage of the British Northwest
and the Rise of Mormonism”, Church History, 77:1 (2008), 180—181.
“Tev nebus pavelet vinam, kurs ir tev prieksgala un visas baznicas
prieksgala; jo Es esmu devis vinpam atslegas no noslepumiem un
atklasmem.” (M&D 28:7).

Mark Thomas, “Revival Language in the Book of Mormon”, Sunstone,
8:3 (1983), 19-25. M. Tomass ka pieméru cité mormonu kanonisko
gramatu “Maciba un deribas”, kura runats par to greku piedosanas
piedzivojumu (M&D 20: 5-6).

28

30

31
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apliecindgjuma — “meés ticam valodu, pravietojumu, atklasmju,
viziju, dziedina$anas, valodu tulko$anas un citim davanam”.3?
Kopuma, ka norada sociologs Tomass O’Di (O’Dea), Mormona
gramata atspogulojas daudz kas no amerikanu protestantu
kultaras. Stasts par pravieti Almu, kas atsakas bt par kéninu
un aicina tautu “stavét briviba” (Mos. 23:13), atgadina ne tikai
par Vecaja Deriba aprakstito sogu valdisanu bet ari par to, kas
notika, puritaniem izcelojot uz Masaétsetsu Amerika.3?
Mormonisma vésturnieki min arl amerikanu 19. gadsimta
sabiedriba cirkuléjusas tautas religiozitates izpausmes, kuras
savijas ticiba zinatnei un magija — Armands Moss (Mauss) lieto
jédzienu “tautas zinatne” (folk science), ar to apziméjot “Eiropas
apgaismibas ietekmé veidojuSos tendenci censties empiriski
verificét [..] ticgjumus”.3* Tam lidztekus pastaveja prieksstati
par apsléptam bagatibam un gudribam, kuru meklésanai tika
izmantoti magiski kristali un akmeni. Saja konteksta klast
saprotami Dz. Smita apgalvojumi par urimu un tumimu - sud-
raba ietvara iestiprinatiem akmeniem, kurus vins izmantojis ka
brilles, lai lasitu un tulkotu Mormona gramatu.® Saja tendencé
ieklaujas ari mormonu apologétu centieni pieradit savas religijas
patiesumu, atsaucoties uz zinatni un izveidojot $im mérkim virk-
ni organizaciju (pieméram, “Fair Mormon”, kas lidz 2013. gadam
bija pazistama ar nosaukumu “Foundation for Apologetic
Information & Research”). Tas parnemts no 20. gadsimta saku-
ma kristiga fundamentalisma prakses, kura pirmsapgaismibas
laika pienémumi, nekritiski uztverot sakralos tekstus, savieto-
jas ar parliecibu, ka zinatnes atklajumi nav pretruna ar Bibeli.?®
Tapéc fundamentalistiem ir bijis svarigi ar zinatniskiem argu-
mentiem censties pieradit, ka evolucionistiem nav taisniba vai
ka Noa skirsts tiesam eksistéjis. Tiesa, mormonisma eksisté ari

32 TA 1:7.

33 Thomas O’Dea, The Mormons (Chicago: The University of Chicago
Press, 1957), 29.

Armand L. Mauss, “Comments on the Session: ‘Contemporary Mormon
Issues”. Pieejams: http://www.cesnur.org/2009/slc_mauss.htm (skatits
14.03.2014.).

35 Douglas J. Davies, An Introduction to Mormonism (Cambridge:
Cambridge University Press, 2003), 12—15. Dzozefa Smita véstito par
urimu un tumimu sk.: DzS_V 1:35, 42, 52 u.c.

Benjamin Zeller, “Religion and Science in America”, Religion Compass,
5/4 (2011), 144.

34
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tradicija, kas atturas no iesaistiSsanas Sadas debatés. 2013. gada
mirusais Brigama Janga Universitates profesors Dzozefs Fil-
dings Makonkijs (McConkie) uzskatija, ka racionali argumenti
neparliecinas neticigos, tapat ka ir bezjédzigi atsaukties po-
lemika uz Bibeli, jo to nevar pareizi saprast bez atklasmes.3”

Nozimigs faktors mormonisma globalizacija bija un paliek
misionarisms, ka rezultata mormonisms no nelielas, vajatas re-
ligiskas grupas kluvis par augosu, globalu religiju. 1844. gada,
kad tika nogalinats Dz. Smits, mormonu skaits bija 26 000,
1877. gada, kad mira Dz. Smita péctecis Brigams Jangs (Young),
vinu skaits sasniedza 115 000.%® 2014. gada, péc mormonu
oficialajiem datiem, to skaits visa pasaulé sasniedza aptuveni
15 miljonus.?® Dala pétnieku gan apSauba Sos skaitlus, noradot,
ka mormoni ieklauj statistika visus, kas ir kristiti vinu drau-
dzes. To vida ir ari daudzi neaktivi draudzu locekli — 2005. gada
1/10 dala Jatas Stata mormonu draudzu registros ievietoto
cilveku vardu bija sadala “adrese nezinama”. No datubazes vini
tiek automatiski iznemti, sasniedzot 110 gadu vecumu.*’ Ar
lidzigam problemam pétnieki saskaras ari, analizéjot Romas
katolu, pareizticigo un citu skaitliski lielo konfesiju statistiku.

Janem véra, ka pédéjos gadu desmitos mormonu konver-
titu skaita pieaugums pasaulé ir mazingjies (no 330 877 cilv.
1990. gada lidz 241 239 cilv. 2004. gada). Mormoni ir bijusi
veiksmigi zemés, kuras tradicionali ir daudz kristiesu, bet tiesi
tas masdienas piedzivo dzimstibas mazinasanos un sekulariza-
ciju. Valstis, kuras dominé budisms, islams un hinduisms, tie
pagaidam nav nostiprinajusies (tipisks piemérs ir Nigérija, kura
ir Afrika lielakais mormonu skaits, tatu misijas izvietotas kris-
tieSu, nevis islamticigo apdzivotaja valsts dala).*!

37 John-Charles Duffy, “Defending the Kingdom, Rethinking the Faith:
How Apologetics is Reshaping Mormon Orthodoxy”, Sunstone, 132 (May
2004), 29. “Sunstone” numurus iespéjams lasit arl interneta: http://
www.sunstonemagazine.com
Douglas J. Davies, An Introduction to Mormonism (Cambridge:
Cambridge University Press, 2003), 8.

“Facts and Statistics”. Pieejams: http://www.mormonnewsroom.org/

facts-and-statistics/ (skatits 12.03.2014.).

40 John Dart, “Counting Mormons”, Christian Century (August 21, 2007), 26.

41 Ronald Lawson, Ryan T. Cragun, “Comparing the Geographic Distribu-
tions and Growth of Mormons, Adventists, and Witnesses”, Journal for
the Scientific Study of Religion, 51:2 (2012), 235, 238.

136

38

39



Par spiti globalai izplatibai, mormonisms daudzéjada zina ir
un paliek amerikaniska religija — Mormona gramata sizetiski
ir saistita ar Ameriku, tas pats sakams par mormonu sakralo
geografiju — saskana ar Dz. Smita ticibas apliecingjumu “Ciana
(Jauna Jeruzaleme) tiks uzcelta Amerikas kontinentad”,*? un
amerikaniem $aja religiskaja grupa vél aizvien ir noteicosa
loma. Tomeér tas neizslédz lokalizaciju. Mormoni Gvatemala
intervijas apgalvo, ka Mormona gramata ir lidziga Gvatemalas
nacionalistu ideologija integrétajam 16. gadsimta eposam
“Popol Vuh” - lai arl darbiba notiek atskirigas vietas, abos
tekstos, vinuprat, runa ir par Jézus vizitém Amerika, satanu,
Babeli, pasaules radisanu, Trisvienibu. Daudzi gvatemaliesu
konvertiti ticgja, ka vinu senci ir rakstijusi Mormona gramatu
un ka “Popol Vuh” papildina $o tekstu.*> Mormonisma pana-
kumi Jaunzélandé dalgji saistiti ar misionaru apgalvojumiem,
ka maori ir Mormona gramata minéto israélieSsu pécteci.
1881. gada kads mormonu vecajais aprakstija sapni, un saskana
ar to dala maoru ir saglabajusi valodu kops valodu sajauksanas
Babelé.** Kada japanu mormone stasta, ka kopa ar mati pieda-
las lagsana budistu majas svétnica, uztverot to nevis ka citas
religijas praktizéSanu, bet ka gimenes kultaras respektésanu.
Somijas mormoni riko kopigus saunas apmekl&jumus, toties
atkailinasanéas pat kopa ar sava dzimuma cilvékiem anglosaksu
puritaniskas sadzives kultiiras ietekmé ir nepienemama dau-
dziem amerikanu mormoniem.*?

Kops 20. gadsimta mormoni saviem mérkiem veiksmigi
izmanto jaunas tehnologijas. Sakoties kino érai, Pédéjo dienu
svéto baznica 1912. gada uznéma filmu “One Hundred Years of
Mormonism”, kurai sekoja ari citas, pieméram, “Joseph Smith,
the Prophet of the Restoration” (2005. g.). Mormonisma tema-
tikai ir pievérsusies arl ar mormonismu nesaistiti producenti,
pieméram, Dzeralds Molens (Molen), kas pazistams ar filmu

42 TA 1:10.

43 Thomas W. Murphy, “Reinventing Mormonism: Guatermala as Har-
binger of the Future?”, Dialogue: a Journal of Mormon Thought, 29:1
(1996), 182-184.

44 Tan G. Barber, David Gilgen, “Between Covenant and Treaty: The LDS
Future in New Zealand”, Dialogue: a Journal of Mormon Thought, 29:1
(1996), 210.

45 Tbid., 19, 34.
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“Sindlera saraksts”. Vina filma “The Other Side of Heaven”
(2001. g) ar vieglu humoru ataino Dzona Groberga misijas
aktivitates Tongas sala (1954-1957).46 Vienlaikus saglabajas
tadas mormonismam tradicionalas misionarisma metodes ka
cilveku uzrunasana uz ielam, kas gan vairak uzskatama par
veidu, ka nostiprinat pasu misionaru religisko identitati,*” un
par mormonisma atpaziSanas zimi, nevis veiksmigu misiona-
risma stratégiju (ipasi Ziemeleiropas atturigaja komunikacijas
kultara). To apzinas ari pasi mormoni, un 2013. gada mor-
monu vadiba pazinoja par planotam izmainam misionaru
darbiba - turpmak viniem biis atlauts izmantot datorus, lai
socialajos tiklos sazinatos ar potencialajiem konvertitiem un
vietéjas draudzes locekliem (lidz Sim misionariem atlauts lietot
datoru tikai reizi nedéla, lai kontaktétos ar tuviniekiem vai
misijas prezidentu un apmeklétu oficialas mormonu vietnes
internetd).*® Nakotne radis, ka augo$a mediju loma mainis
pasu mormonismu, jo religiskdam grupam, kuras aktivi izman-
to medijus, jarékinas ar to, ka tie “muisdienas pamatos maina
religijas un gariguma iedabu”.® Par spiti tam, ka religiskas
institucijas cer, ka varés kontrolét mediju sniegto véstijumu
interpretaciju, aizvien vairak ta ir mediju lietotaju kontrole.?°

Mormonu skaitlisko izaugsmi sekmé ari vinu spéja elas-
tigi mainit savu macibu un praksi tad, kad tas vajadzigs. Tas
saistits ar vinu parliecibu, ka atklasme turpinas. Jau minéts
piemérs tam ir atteikSanas no daudzsievibas. Cits piemeérs —
mormonu vadibas 1978. gada lémums, ka visi mormonisma

46 Gordon Shephard, Gary Shephard, A Kingdom Transformed: Themes
in the Development of Mormonism (Salt Lake City: University of Utah
Press, 1984), 272-274.

47 Misionariem jaievero armijailidziga disciplina. Misionarurokasgramata
nosaka pat zeku krasu, apgerba un kurpju stilu, muzikas klausisanos
un tamlidzigas sadzives detalas. Sk. “Missionary Handbook”. Pieejams:
https://missionary.lds.org/missionary/Missionary%20Handbook.pdf
(skatits 07.06.2014.).

48 “No more door to door? Mormons turn to technology to share message
of Church of Latter-day Saints”. Pieejams: http:/www.nydailynews.
com/news/national/mormons-rely-social-media-recruit-new-members-
article-1.1381939 (skatits 06.06.2014.).

49 Stewart M. Hoover, “Complexities: The Case of Religuous Cultures”, in
Mediatization: Concept, Changes, Consequences, ed. Knut Lundby (New
York, Washington, etc.: Peter Lang, 2009), 137.

50 Tbid., 133.

138



macibai uzticigi viriesi neatkarigi no adas krasas var klat par
priesteriem. Tas pienemts, atsaucoties uz Dieva atklasmi, péc
tam, kad mormoni tika ilgstosi kritizéti par rasistisku attiek-
smi pret melnadainajiem. Kops 1981. gada Mormona gramatas
anglu teksta fraze “white and delightsome people” mainita uz
“pure and delightsome people” (“tira un milota tauta” latviesu
tulkojuma, 2. Nef. 30:6). Tekstuali to pamatoja ar to, ka sada
izmaina notikusi jau gramatas 1840. gada izdevuma, bet neti-
ka ietverta vélakos izdevumos.?!

2007. gada mormonu oficialaja izdevuma “LDS Newsroom”
paradijas raksts, kas sakas ar deklaraciju, ka ne katrs bazni-
cas lidera pazinojums uzskatams par oficialu dogmu. Raksta
ari akcentéta kolektiva atbildiba doktrinaru lémumu pienem-
Ssana, kas notiek, prezidentam konsultéjoties ar divpadsmit
apustuliem. Raksta nebija retorikas par nemaldibu, bet pausts
uzskats, ka atklasmes un dogmas aplikojamas to pienemsanas
laika un vietas, ka ari to mérkauditorijas konteksta. Lidzigi
2009. gada “Mormon Times” publicéta mormonu aprindas
pazistama mormonisma apologéta Maikla Esa (Ash) rakstu
sérija kritizéts pienémums par mormonu praviesu nemaldibu.
Tas atSkiras no uzskatiem, kas mormonu oficialajos izdevumos
pausti vél 80. gados, ka pravietis nekad nevar vest maldos, ka
arl ka pravietim ir tiesibas paust viedokli jebkura - gariga
vai laiciga jautdjumai.®? Vienlaikus nav pazimju, ka Mormona
gramatas loma Pédéjo dienu svéto baznica mazinatos, jo Sis
teksts ir viens no grupas identitati veidojosiem aspektiem,
kas grupai palidz definét sevi attiecibas ar citiem. Mormona
gramatas nozimigums mormonu tradicija pat ir péd&jos gadu
desmitos pieaudzis. Lai piesaistitu kristieSsu konvertitus, §1
gramata ne vienmér ir bijusi prieksplana. Dz. Smita 1835. gada
vestjjuma (“Letter to the Elders of the Church”) ir daudz citatu
no Bibeles, bet neviens no Mormona gramatas. Lidz pat 20. gs.
70. gadu beigam Mormona gramatas studijas nebija ieklau-
tas svétdienas skolas apmaéacibu programma. Situacija krasi

1 Thomas W. Murphy, “Reinventing Mormonism: Guatermala as
Harbinger of the Future?”, Dialogue: a Journal of Mormon Thought,
29:1 (1996), 185.

%2 Armand L. Mauss, “Rethinking Retrenchment: Course Corrections
in the Ongoing Campaign for Respectability”, Dialogue: a Journal of
Mormon Thought, 44:4 (2011), 5.
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mainijas ar Ezras Tafta Bensona (Benson) klasanu par Pédéjo
dienu svéto baznicas prezidentu (1986. g.). Vins lika Mormona
gramatu mormonu sludinaSanas centra.?®

Mormoni mijiedarbiba ar sekularo sabiedribu

19. gadsimta Jutas stata, kur bija mormonu vairakums,
izveidojas separata, teokratiska mormonu kulttra,® ar kuras
palidzibu bija iespéjams novérst mormonu vairakumam ne-
pienemamu normu izplatiSanos sabiedriba. Tac¢u 19. gadsimta
beigéas ieziméjas jaunas tendences, kuras paradijas gan ASV
federalas valdibas spiediens uz mormoniem veikt reformas
(atteikties no daudzsievibas), gan migracijas ietekme — Stata
ieceloja nemormoni. Lidz ar to mormoni vairs nevaréja istenot
komunitarisma politiku — Pédéjo dienu svéto baznica nekad
pilniba nav noliegusi kapitalismu, tomér ta centds mazinat
kapitalismam raksturigd individualisma sekas. 1874. gada
Brigams Jangs un citi mormonu vaditaji izveidoja ekonomikas
parvaldes principu sistému (pazistama ka United Order), kuras
meérkis bija nodrosinat socialo taisnigumu un izvairities no
materialo labumu nonaksanas Sauras elites rokas. Vienkarsiba
un ekonomisku kontaktu ar nemormoniem mazinasana, pa-
laujoties uz pasu spekiem, bija sistémas galvenads nostadnes.
Sie centieni nebija ilglaicigi, un péc Janga naves tie vairs
netika konsekventi istenoti. 1882. gada tika izbeigts “paganu
boikots”, kas ilgu laiku bija saasinajis mormonu un nemormonu
attiecibas.

1880. gada mormoni vél aizvien veidoja 4/5 Jutas Stata ie-
dzivotaju, tomér mormoniem nacas rékinaties ar tiem, kuri
prasija, lai ekonomika batu briva no religiskas ietekmes.
Vél jo vairak tas kluva skaidrs 20. gadsimta, kad imigracija
pieauga, un 1920. gada mormoni veidoja 55% no $tata iedzivo-
tajiem. 19. gadsimta baznica bija iesaistijusies biznesa (raktuvju

5 Terryl L. Givens, The Book of Mormon: a Very Short Introduction
(Oxford: Oxford University Press, 2009), 108—110.
Jedziens “mormonu kultura” zinatniska aprité paradijas 20. gs.
30. gados. Pec Otra pasaules kara to saka lietot biezak, pétnieki ieklava
taja mormonu makslu, dzivesstilu un citus aspektus (Wilfried Decoo,
“In Search of Mormon Identity: Mormon Culture, Gospel Culture, and
an American Worldwide Church”, International Journal of Mormon
Studies, 6 (2013), 4-9.
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parvaldiSsana, cukura razosana utt.), bet baznicas prezidents
DzZozefs F. Smits 20. gadsimta sakuma no ta atteicas, pieliekot
punktu utopijai par zemi, kas ir geografiska un institucionala
alternativa “Babelei” (parejai sabiedribai).?® Tiesa, musdienu
pétnieki, piem., Etans Jorgasons (Yorgason), raksta, ka 81 par-
eja nenotika tik strauji un skaidri, ka likas agrak. Mormonus
un nemormonu vairdkumu Jitas Statd vienoja vinu piederiba
anglosaksu kultarai. Attieksmé pret indianiem vini diskursivi
sevi pretnostatija tiem, uzskatot, ka indianu tradicionala dzi-
vesveida izzuSana ir progresa rezultats. Puses atskiras taja, ka
tas skaidroja indianu vajasanu 19. gadsimta, parmetot viena
otrai nezéligu izturésanos pret indianiem un uzsverot savus
nopelnus aizgadnieciba par indianiem.>®

Monopolstavokla zaudéums gan butiski nemazindja mor-
monu klatbatni Jata, jo pretéji cerétajam péc islaicigiem
panakumiem citam religiskajam grupam neizdevas gt parsva-
ru. Mormonu skaits Stata pat palielinajas — 1920. gada tie bija
60,5% no visiem iedzivotajiem, 1960. gada - 71,5%.5" To dalgji
sekmeéja tas, ka religiski jauktas gimenés mormoniem piederi-
ga puse centas, lai sieva/virs parietu mormonisma, jo jauktas
gimenes nevar laulaties templi un lidz ar to péc naves bus ze-
maka statusa. Vel viens mormonu noturiguma faktors ir bijusi
augsta dzimstiba.58

Sacitais gan nenozimé, ka mormonus neskara parmainas.
Mormonu kultiras dominante Jatas Statad negaranté, ka bazni-
cas vadibas viedoklis vienmér ticis nemts véra. 20. gs. 30. un
40. gados mormonu vadiba kritizéja ASV prezidentu Franklinu
Ruzveltu, censoties panakt, lai vismaz mormonu vélétaji balso
pret vina atkartotu ievélésanu. Tomeér 1936. gada gandriz
70% Jutas Stata iedzivotaju balsoja par vinu, vairakums Stata
velétaju tapat rikojas ari 1940. un 1944. gada. 1953. gada Jutas
Stata gubernators ar veto apturéja likumu par visu biznesa
strukttiru slegsanu svétdienas, uzskatot to par religisku diskri-
minaciju pret judaistiem un septitas dienas adventistiem. Stata

% Fthan R. Yorgason, Transformation of the Mormon Culture Region
(Urbana, Chicago: University of Illinois Press, 2003), 78—84.

56 Tbid., 112-115.

57 Rick Phillips, “The “Secularizarion” of Utah and Religious Competition”,
Journal for the Scientific Study of Religion, 38:1 (1999), 77.

58 Tbid., 78—79.
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likumdevéji, starp kuriem bija liela mormonu ietekme, neko ne-
uzsaka, lai panaktu veto apturésanu, lai gan mormonu vadiba
par to iestajas.?®

Klastot par amerikdnu valdoSas kulttras dalu, gribot
negribot uzvedibas un citas robezas, kas agrak strikti skira
“savejos” no “sveSajiem”, tika nojauktas. Ka raksta sociologs
T. O’Di, mormonismam bija iespéja iekapsuléties sevi ka sektai,
tomér tas nenotika. To ving§ skaidro gan ar amerikanu sabied-
riba izplatita optimistiska uzskata par cilvéka dabu ietekmi uz
mormonu teologiju, gan ar aktivo misionarismu, kas vérsts uz
pasauli, gan ar profétisma rutinizaciju. Birokratiska strukta-
ra gan var labi sadzivot ar sektantismu, taéu mormonisma ta
veidojas apstaklos, kad mormoni parcélas uz plasu, lidz Sim
maz apdzivotu teritoriju, kuras kultivésana viniem vajadzéja
ieguldit daudz energijas. Vairakkartéja mormonu masu migra-
cija palidzéja izvairities no stagnacijas un ieciklésanas kopienas
religiskajas problémas. Mormoni ari atteicas no utopiskiem
eksperimentiem teritorijas zemes apsaimnieko$ana.5°

Jau 19. gadsimta pastavéja spriedze starp mormonu vélmi
bt sabiedribas pienemtiem un paradit, ka vini var uzradit
labus sasniegumus sekularas dzives jomas, un prasibu noskir-
ties no “pasauligd”. Mormonu lideris Brigams Jangs, lai ari
ne bez bazam no skepticisma, veicindja mormonu izglitosa-
nos, sttot mormonu studentus uz sekularam augstskolam.
Transkontinentala dzelzcela pabeigSana 1869. gada atgadingja
mormoniem, ka laba izglitiba ir nosacijums konkurétspéjai
laikmeta, kura liela loma ir tehnologijam.%!

Mormonu augosais izglitibas limenis neizbégami veicinaja
kritiskas refleksijas par vinu pasu religisko tradiciju. Sakuma
tas izpaudas atsevisku cilvéku uzskatos — par pirmo mormoni,
kas plaSi izmantoja Bibeles musdienu pétniecibas metodes,
tiek uzskatits Viljams Cemberlens (Chamberlin), kas, lai ari

59 D. Michael Quinn, “LDS “Headquarters Culture” and the Rest of
Mormonism: Past and Present”, Dialogue: a Journal of Mormon
Thought, 34:3 (2001), 153.

80 Thomas F. O’Dea, Sociology and the Study of Religion: Theory, Research,
Interpretation (New York, London: Basic Books, 1970), 118—123.

61 Thomas W. Simpson, “Mormons Study “Abroad”. Brigham Young’s
Romance with American Higher Education, 1867-1877", Church
History, 76:4 (2007), 780.
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neienéma augstu amatu mormonu hierarhija, 20. gadsimta
sakuma bija plasi pazistams, pateicoties saviem rakstiem un
darbibai mormonu izglitibas iestadés. Vins bija studgjis senas
valodas un Bibeles teksta kriticismu Cikagas Universitate.
Modernas teologijas nostadnu ietekmé vin$ uzskatija, ka
religijai jabut saskana ar sava laika zinatni. Religija primari
eksisté nevis aréja autoritaté vai rakstita teksta, bet cilvéku
sirdis.f? Sadi vina un vairaku citu Brigama Janga Universitates
macibspéku uzskati sadliras ar mormonu vadibas opoziciju.
1911. gada Pédgjo dienu svéto baznicas izglitibas parvalde vina
brali Ralfu un veél divus pasniedzéjus apstdzéja gréku pladu
vésturiskuma nolieguma, teksta kriticisma un evolicijas ma-
ciSana. Rezultata visi tris atstaja Universitati, un péc daziem
gadiem no amata atkapas ari V. Cemberlens (vin$ gan netika
pilniba izslégts no mormonu izglitibas sistémas un parcélas uz
citu mécibu iestadi — Brigama Janga koledzu Logana.t® Sadas
situacijas bija biezas ta laika ASV, kur daudzi kristietibas
novirzieni piedzivoja konfliktus starp modernistiem un funda-
mentalistiem, un tie nereti beidzas ar SkelSanos. Pédgjais gan
neattiecas uz mormoniem, kuru lieldkais vairums neorientéjas
akadémiskaja teologija un maz ko zinaja par teksta kriticis-
mu un liberalo teologiju, ja neskaita evoliicijas macibu, par
ko daudz rakstija prese, un visparigus sauklus par liberalu
nestiem draudiem religijai, kuri cirkuléja konservativaja sa-
biedribas dala.

Par sakumu organizétiem mormonu intelektualu centieniem
kritiski analizét sava tradicija notiekoSo uzskata neformalo
grupu (pazistama ar nosaukumu “Swearing elders”), kura sa-
naca laika no 1949. 1idz 1955. gadam. Pie tas sakuma piederéja
dazi Jutas Universitates pasniedzéji, vélak ari citi. Mormonu
religiskie vaditaji neaizliedza dalibu $ajas sanaksmeés, tacu rau-
dzijas uz tam ar aizdomam un rikoja parrunas ar daziem no to
aktivistiem.%* Sajas tik$anas reizés kopta kritiska tradicija vélak
tika attistita mormonu liberala sparna zurnalos “Sunstone”

62 Philip L. Barlow, Mormons and the Bible: The Place of the Latter-Day
Saints in American Religion (New York: Oxford University Press, 1997),
129-132.

63 Tbid., 134, 138.

64 Thomas A. Blakely, “The Swearing Elders. The First Generation of
Modern Mormon Intellectuals”, Sunstone, 10:9 (1986), 8—13.
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un “Dialogue”, ka ari “Signature Books” - izdevnieciba, kas
izdod gramatas par mormonismu, bet nav oficiali saistita ar
Pédgjo dienu svéto baznicu. Kops$ 50. gadiem iesp&jams runat
par “jauno mormonu vésturi” (tai gan ir prieksvésture jau
agrak, kad pirmie akadémiski izglitotie mormonu vésturnieki
saka publicét savus darbus un vairs neuztvéra vésturi tikai ka
lidzekli misionarismam) — tradicionalas mormonisma véstures
reviziju, sekojot taja laika novatoriskajam tendencém amerikanu
historiografija un pievérosoties ne tikai elites, bet ari ikdienas
vésturei, sieviesu un etnisko minoritasu lomai kustiba, ka ari ap-
Saubot lidz$ingjos vésturnieku pienémumus par mormonismu.5?

Laiku pa laikam ir izcélusies konflikti starp liberali no-
skanoto mormonu pasniedzéju un studentu dalu un mormonu
vadibu. Brigama Janga Universitate nereti ir kritizéta par
akadémiskas brivibas ierobezosanu. 1998. gada Amerikas uni-
versitasu profesoru asociacija ievietoja So universitati to
augstskolu saraksta, kuras ir parkapusas akadémiskas brivibas
standartus.5¢ Dazi skandali tika plasi atspoguloti amerikanu
presé. 1993. gada divu macibspéku atlaisana no darba Brigama
Janga Universitaté izraisijja studentu demonstracijas. Viena
no atlaistajam, Sesilija Farra (Cecilia Farr), bija pazistama ka
feministe, kas iestajas par sievietes tiesibam uz abortu. Vina
gan atbalstija Pédéjo dienu svéto baznicas nostaju pret abor-
tiem, bet uzskatija, ka to aizliegS§ana nav risinajums, jo aborti
vienmer ir pastavéjusi un sievietes jauztver ka pilnvértigas bit-
nes, kas spéjigas pienemt léemumus.’” Ne visu izdevas paklaut
Universitates vadibas kontrolei — kritiskak noskanotie studenti
kops 1986. gada izdod laikrakstu “Student Review”, kura atro-
dami ari kontraversali raksti, ieskaitot tému, kas ilgstosi bijusi
tabu mormonu vidé, — homoseksualitati.

65 “Editor’s Introduction”, in The New Mormon History: Revisionist Essays
of the Past, ed. D. Michael Quinn (Salt Lake City: Sigtnature Books,
1992), vii—vii.

Bryan Waterman, Brian Kagel, The Lord’s University: Freedom and

Authority at BYU (Salt Lake City: Signature Books, 1998), 446.

67 Tbid., 203-207.

68 Tbid., 91-92. Musdienas homoseksualitate vairs nav tabu téma
mormonisma. Pedéjo dienu sveto baznica pat ir izveidojusi atsevisku
interneta vietni Sai tematikai. Pieejams: http:/www.mormonsandgays.
org/ (skatits 15.09.2014.). Taja ta popularizeé savu viedokli par to, ka
homoseksualitate ir mainama.
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Viens no pirmajiem zinatniekiem, kur§ 50. gados péti-
ja spriedzi, kas veidojas mormonisma, bija jau pieminétais
sociologs T. O’Di. Vin$ saprata konflikta sarezgitibu — “inte-
lektualu pazaudésana butu zaudéjums, no kura baznicai butu
maz izredzu atkopties. Ticibas liberalizacija un atteiksanas
no tradicionalajiem priek$statiem transformeétu, varbat pat
sagrautu mormonismu”.%? Vienlaikus, balstoties uz sarunam ar
mormonu intelektualiem, vin$ pienéma, ka mormonisma par-
orientacija ir iespéjama.” Vin§ uzskatija, ka, 1idzigi ka daudzas
ASV protestantu denominécijas, mormonus neizbégami gaida
liberalizacija. Musdienu pétnieki atzist, ka vinu ietekméja gan
pasa religiska parlieciba (liberals katolis), gan nepilnibas vina
istenotaja lauka pétijjuma - liela dala vina intervéto bija libera-
li, ar izglitibas sistému saistiti mormoni.”! O’Di uzskati veidojas
laika, kad pétnieciba domingja sekularizacijas modelis, saskana
ar to religijam neizbégami naksies piekapties misdienu sabied-
riba valdosajam tendencém.

Armands Moss 20. gs. 80. gados izvirzija tézi, ka Pédégjo
dienu svéto baznica “lec ara” no ierasta sociologiska piené-
muma, ka sektas lénam sekularizacijas procesa klast par
baznicu. Lidz 20. gadsimta vidum mormoni atbilda $im kon-
ceptualajam ramim, tacu péc tam vinu vadiba apzinati pavérsa
tas darbibu pretéja virziena. Tas saskanéja ar visparéjam ten-
dencém ASV un vairdaku citu valstu religiskaja dzive, kur ari
tradicionalajas kristigajas konfesijas kluva ietekmigaki un
pamanamaki konservativie domajosie. Tas gan nenozimé, ka
mormonu autoritates vienmeér ir gribéjusas So tendenci atzit
publiski — Brigama Janga Universitate Mosa referata publika-
cija paragrafu, kura vins apgalvoja, ka 20. gs. 70. un 80. gados
Pédgjo dienu svéto baznica saka atgadinat protestantu funda-
mentalistus, iznéma ara.” A. Moss savu pétijumu secindjumos
norada, ka centralizéta baznicas izglitibas sistéma 20. gadsimta

89 Thomas O’Dea, The Mormons (Chicago: The University of Chicago
Press, 1957), 240.

70 Tbid., 262.

' Howard M. Bahr, “Copying Oneself Among the Saints: Thomas F. O’Dea,
Mormon Intellectuals, and the Future of Mormon Orthodoxy”, Journal
for the Scientific Study of Religion, 47:3 (2008), 468—471.

72 Armand L. Mauss, Shifting Borders and a Tattered Passport: Intellectual
Journeys of a Mormon Academic (Salt Lake City: The University of Utah
Press, 2012), 84—86.
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vida bija atvérta sadarbibai ar nemormoniem - ievérojami pro-
testantu teologi dazkart tika ielugti Jutas Stata lasit lekcijas
Pédgjo dienu svéto baznicas izglitibas sistémas darbiniekiem,
un daziem darbiniekiem baznica finanséja studijas prominentas
universitatés Amerika un Eiropa. Bet tad mormonu izglitibas
sistéema kluva noslégtaka un taja stradajosajiem tika ieteikts
nepiedalities simpozijos, kuros runa par mormonismu, ja tie
nav Pédgjo dienu svéto baznicas kontroléti vai sponsoréti. Par
izglitibas sistémas galveno mérki tika izvirzita pareizu doktri-
nu macisana.”

90. gados Moss precizéja savu tézi ar diviem aspektiem:
(1) “iesana ierakumos” (retrechment) — no 60. gadiem mor-
moni vairak neka agrak akcentéja atskirigo sava identitate.
Vienlaikus véstjjumos, kas domati apkartéjai sabiedribai,
mormonu vadiba turpinaja uzsvért, ka ta ir respektéta kristiga
denominacija. Tas bija svarigi, veidojot alianses ar evangeli-
kaliem, ar kuriem mormonus vienoja cina par konservativam
vértibam sabiedriba; (2) 20. gadsimta beigas, kad bija mirusi
vai aizgajusi pensija td mormonu lideru paaudze, kas uzsaka
pavérsienu sektas virziena, atkal paradijas pretéjas tendences.
Tas izpaudas kampanas, kuras, lai mazinatu parmetumus
par noslépumainibu, citu religisko grupu lideri tika aicinati
apmeklét jaunos vél neiesvétitos mormonu templus, baznicas
arhiviem vairak neka agrak bija pieeja nemormonu pétniekiem,
2010. gada tika redigéti tie Mormona gramatas nodalu ievadi,
kurus vargja interpretét ka rasistiskus. Moss norada, ka jaréki-
nas ar to, ka mormoni nav vienoti taja, kas vinus piesaista Sai
religiskajai grupai. Pastav ari kultGrmormoni (Iidzigi kultar-
protestantiem), kuru piederiba pie Pédéjo dienu svéto baznicas
ir formala. Vini jatas piederigi, jo ir dzimusi mormonu vidé vai
ka citadi vinus turpina ietekmét un intrigét mormonu kulttra,
bet strikti neseko mormonisma dogmam.™

7 Armand L. Mauss, “Refuge and Retrenchment: The Mormon Quest for
Identity”, in Contemporary Mormonism: Social Science Perspectives, ed.
Marie Cornwall, Tim B. Heaton, Lawrence A. Young (Urbana, Chicago:
University of Illinois Press, 1994), 33.

7 Armand L. Mauss, Shifting Borders and a Tattered Passport: Intellectual
Journeys of a Mormon Academic (Salt Lake City: The University of Utah
Press, 2012), 90-95.
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Jaunaja sociologiskaja paradigma tiek uzskatits, ka religisko
grupu izaugsme ir atkariga nevis no spéjas veiksmigi pielagoties
sabiedribas spiedienam, bet no spé&jas sasniegt optimalu sprie-
dzes pakapi attiecibas ar sabiedribas vairakumu, censSoties
ienemt elastigu poziciju starp galgjiem viedokliem. Mormoni
uzskatami demonstré $adu stratégiju — 20. gs. 70. un 80. gados
mormonu vadiba vérsas pret “Equal Rights Amendment”
(ierosinajums labot konstitiiciju, lai ieklautu normu par dzi-
mumlidztiesibu), uzskatot, ka tas apdraud vinu sludinatas
gimenes vértibas. Tomér péc $§im kampanam baznica kluva
piekapigaka un vairak neka agrak akcentéja sievieSu nopelnus.™
Taja pasa laika posma mormonu vadiba kritizéja kontracepcijas
lidzek]u lietosanu. Misdienas Sis jautajums ir gandriz izzudis no
mormonu diskusijam un spredikiem. 2002. gada publicéts péti-
jums rada, ka kontracepcijas lidzeklu lietojuma ASV nemormoni
un mormoni ir lidzigi — 80,5%. ASV laulibu skirsanas ipatsvars
starp mormoniem tikai par 5-10% atpaliek no vidéja skirto lau-
libu ipatsvara (50%).7

Vienlaikus janem véra, ka mormonisma ir prakses, kas
stimulé to, ka §is religiskas grupas piekritéji biezi vien
saglaba tradicionalus uzskatus. Viena no tam ir templu ap-
mekl&jumi — iesvéetiti templi ir pieejami tikai mormoniem un
arl ne visiem - lai tajos ieklaitu, vajadziga rakstiska rekomen-
dacija, kuru izsniedz péc divam pamatigam intervijam (viena
ar vietgjas draudzes vaditaju, otra ar regionalo vaditaju), kuru
laika ticigais tiek izjautats par personiskiem uzskatiem, gi-
menes dzivi un citiem jautdjumiem. Rekomendacija ir deriga
divus gadus, péc tam atkal vajadzigas intervijas. Musdienas
rit templu celtniecibas bums, un tam mormonu baznica izlieto
miljoniem dolaru.” D. Deivijs, uzsverot templa lielo nozimi
mormonu religiozitate, raksta, ka “pirmkristiesu sauklis extra
ecclesiam nulla salus mormonisma partapis par extra templum

% Armand L. Mauss, “The Peril and Promise of Social Prognosis: O’Dea
and the Racial Issue”, in Revisiting Thomas F. O’Deas The Mormons:
Contemporary Perspectives, ed. Cardell K. Jacobson, John P. Hoffmann,
Tim B. Heaton (Salt Lake City: The University of Utah Press, 2008),
175-176.

David G. Stewart Jr., “Growth, Retention, and Internationalization”, op.

cit., 346.

T Loren Marks, Brent D. Beal, “Preserving Peculiarity as a People: Mormon
Distinctness in Lives Values and Internal Structure”, op. cit., 277.
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nulla salus”.™ Templis mormonu teologija un liturgija atrodas
pareja starp temporalo un mazigo. Templa ritualu dalibnieki
ietérpjas Ipasos térpos. Templa seviskais raksturs paradas ari
ritualu dalibnieku stastijumos — vini runa par Dieva klatbatnes
un iek$éja miera pieredzi. Dazi saka, ka jutu$i miruso radi-
nieku klatbatni, Ipasi, kad vini to pestiSanas labad izpildijusi
noteiktus ritualus.” Vienlaikus templu iekartojuma paradas
mormonisma at$kiribas no kristietibas novirzieniem, kas tiek
uzskatiti par tradicionaliem, jo templi nav vienas lielas zales,
bet ir daudzas telpas.

Mormonu identitates robezas ar apkartéjo pasauli palidz sagla-
bat ari atskirigas sadzives normas. Mormonu feministe DZoanna
Bruksa (Brooks) savas atminas raksta: “Pat lidostas, degvielas
uzpildes stacijas un lielveikalos més, mormoni, atpazistam cits
citu — laulati pari ar vairakiem bérniem lidzas, vienmeér atturigi
gérbti, masu kleitas un Sorti lidz celiem, pleci apsegti [..]. Més visi
sekojam vienam un tam pasam uzvedibas kodeksam. [..] Nespélét
kartis. Nevalkat maskas, pat Helovina né. Né divdaligiem peld-
kostimiem. Né draudzibai ar pretéja dzimuma nemormoni, né
attiecibam ar pretéja dzimuma personu pirms 16 gadu vecuma.”8°
Aizliegumi, ipas$i, ja ieaudzinati no bérnibas, darbojas ka labi
nocietinatas simboliskas robezlinijas, kas droso, ar likumiem iezi-
méto dzives telpu nodala no apkartégjas “paganu” pasaules.

Vél viena prakse, kas kalpo mormonu identitates saglabasa-
nai, ir misionarisms — jauniesi (vairuma gadijumu zéni) kalpo
misijas darba, biezi tas ir talu no majam sves$a zemé. Lai butu
par misionaru, jaatbilst mormonu dzivesstila standartiem.
Mormonu jauniesi vecuma, kad vinu vienaudzi integréjas jau-
nieSu subkultiirds, noklast misionaru kulttra, kura domineé
mormonisma sludinatas vértibas un standarti. Vienlaikus vini
glst iemanas vadiba, kuras vinus sagatavo sekularam darbam
péc misionaru kalpoSanas.®!

® Douglas dJ. Davies, The Mormon Culture of Salvation (Aldershot,
Singapore, Sydney: Ashgate, 2000), 68.

7 TIbid., 73-74.
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Ieprieks minéto faktoru ietekmes rezultata mormoni vél aiz-
vien ir viena no konservativakajam religiskajam grupam ASV.
Péc 2009. gada datiem, mormoni ir konservativaka no skaitliski
lielajam religiskajam grupam ASV - 59% mormonu uzskata
sevi par konservativiem, 31% par méreniem, 8% pieskaita sevi
liberaliem.’? Tomér janem véra, ka vardos “konservativs” un
“liberals” katrs cilvéks ieliek savu saturu. Ka jebkura religiska
grupa, mormonu vadibas pazinojumi un oficidlas doktrinas ne
vienmeér sakrit ar ikdienas praksi, kura vérojamas sekulari-
zacijas tendences — ASV 59% kristito mormonu virieSu sanem
Melhisedeka priesteribu,® Lielbritanija — 29%, Meksika — 19%,
tas norada uz atSkiribam starp formalu religisko piederibu un
tas praktizéSanu.®* Latvija mormonu dievkalpojumus apmeklé
apméram 30% draudzu loceklu (statistiski, lai cilvéks skaititos
aktlvs mormonu draudzé, vinam ir jabut uz dievkalpojumu
vismaz reizi ménesi)®® — tas nav slikts raditajs, salidzinot ar
skaitliski lielajas konfesijas (pieméram, luteranisma) vérojamo.
Tomer So skaitli iespéjams skaidrot ari ka noradi par to, ka liela
dala draudzes loceklu ir neaktivi.

Pja pétnieciska centra (Pew Research Center) 2011. gada
veikta petjjuma konstatéts: lai gan 65% ASV mormonu uzska-
ta, ka homoseksualitate nav pienemama, 26% tomér doma, ka
sabiedribai ta japienem. 54% uzskata, ka alkohola lietoSana
ir morali nepienemama, bet tomér salidzinosi daudz - 38%
uzskata, ka tas nav morales jautajums un 6% - ka tas ir pie-
nemami.’® Mormoniem piederigais holandiesu antropologs
Valters van Béks (van Beek) raksta, ka Holandes sabiedribai
raksturigais augstais SkirSanos skaits ietekmé arl mormonus.

82 Frank Newport, “Mormons Most Conservative Major Religious Group in

U.S.”. Pieejams: http://www.gallup.com/poll/125021/mormons-conservative-
major-religious-group.aspx (skatits 17.03.2014.).

Melhisedeka priesteriba ir augstaka no divam priesteribas pakapem
mormonisma, kas tiek pieskirta uzticamiem Pedégjo dienu sveto baznicas
locekliem — viriesiem.

Claudia L. Bushman, Contemporary Mormonism: Latter-day Saints in
Modern America (Westport: Praeger Publishers, 2006), 72.

8 Pedejo dienu sveto baznicas Latvija sabiedrisko attiecibu komandas
locekla Jana Bluma e-pasta vestule Valdim Teraudkalnam. 16.03.2014.
“Mormons in America — Certain in Their Beliefs, Uncertain of Their Place
in Society”. Pieejams: http://www.pewforum.org/2012/01/12/mormons-in-
america-executive-summary/ (skatits 17.03.2014.).
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Ta ir probléma religiska grupa, kura skirSanos uzskata par
neveiksmi. Mormoniem ari jarékinas ar politisko simpatiju
mainu. Daudzi holandiesi negativi raugas uz ASV, saistot $o
lielvalsti ar augstu noziedzibu, nepamatoti brivu ieroc¢u glaba-
Sanu, zemam socialam garantijam. Laiki, kad vietéjas meitenes
labprat precéjas ar amerikanu misionariem, ir pagajusi.®”
Religisko tradicionalismu mormonisma neiedragaja ari
situacijas, kad mormonu uzskati kontrastéja ar citiem pub-
liskaja telpa izplatitiem viedokliem par Sai religijai butiskiem
elementiem. Religijpétnieciba kops 20. gs. 50. gadiem $sadas kri-
zes situacijas apzimé ar Leona Festingera (Festinger) ieviesto
jédzienu “kognitiva disonanse” (vins to attiecinaja uz nepie-
pilditiem pravietojumiem).®® Religiska grupa, vinaprat, Sadas
situacijas nevis sabrik, ka liktos logiski, bet censas problémas
risinat ar augoSu aktivismu un prozelitismu. Vélakos gadu
desmitos Festingera pienémumi tika precizéti, konstatéjot,
ka visbiezaka reakcija ir apsaubito tekstu, faktu vai doktrinu
garigoSana (atsakoties no burtiskas izpratnes) vai racionali-
zéSana, piedavajot alternativu skaidrojumu.®® Ar to mormoni
saskaras péc tam, kad 1967. gada Pédéjo dienu svéto baznicai
tika uzdavinata dala papirusu, kurus ilgu laiku uzskatija par
bojagajusiem ugunsgréka. Tie saistiti ar mormonu kanonizéto
Abrahama gramatu. Mormoni tic, ka Dz. Smits tulkoja to no
papirusa, kuru Tébas (Egipté) atradis kads italu arheologs, un
ka tas ir autobiografisks Vecas Deribas personaza Abrahama
vestijums. Péc tam, kad atkalatrastos tekstus parbaudija

87 Walter van Beek, “Ethnization and accomodation: Dutch Mormons in
Twenty-first-century Europe”, Dialogue: A Journal of Mormon Thought,
29:1 (1996), 132, 137.

Festingers kopa ar Iidzstradniekiem peétija grupu, kura ticeja
majsaimnieces Mariannas Kicas (Keech) it ka no citplanétiesiem
sanemtam vestijumam, ka Leiksitijas (Lake City) pilseta ies boja plados.
Pétnieki iesaistijas grupa, neatklajot savus istos merkus. Velak citi
pétnieki etisku apsverumu de] kritizeja So soli. Problematisks bija ar1
Festingera atzitais fakts, ka pétnieki ar izdomatiem stastiem negribéti
stiprinaja grupas loceklu parliecibu (Leon Festinger, Henry W. Riecken,
Stanley Schachter, When Prophecy Fails (Minneapolis: University of
Minnesota Press, 1956), 241).

Massimo Introvigne, “When History Fails: Mormon Origins and
Historical Revisionism”, in Revision and Diversification in New Religious
Movements, ed. Eileen Barker (Farnham, Burlington: Ashgate), 2013,
188-189.
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zinatnieki, izradijas, ka tajos ir égiptieSu MiruSo gramata
un citi teksti, bet nekas, kas saistits ar Abrahamu. Mormoni
to skaidroja ta, ka visi papirusi nav atrasti un, visticamak,
gajusi boja. Liberalda mormonu dala piedavaja “garigotu”
skaidrojumu, sakot, ka nav tik batiski, vai So un citus mor-
moniem specifiskos sakralos tekstus Smits ir tulkojis vai
izmantojis dazadus avotus ka lidzeklus no Dieva sanemto vésti-
jumu taldknodo$anai.?®

Vel viens jautajums, kuru Pédéjo dienu svéto baznica cen-
tusies publiskaja telpa skaidrot, ir mormonisma dibinataja
DzZ. Smita daudzas sievas. 2014. gada masu mediji pasaulé
zinoja par to, ka baznicas oficidlaja interneta vietné paradijies
raksts, kura minéts, ka mormonu pravietim, iespéjams, bijis
pat 1idz 40 sievam (lai gan, visticamak, ne ar visam vinam bi-
jusas seksualas attiecibas).?! Apstaklos, kad pédéjo dienu svéto
vadiba mormonismu pozicioné ka gimenes vértibu aizstavi un
izglitojoSos materialos pasniedz Dz. Smita attiecibas ar vina
sievu Emmu ka laulato uzticibas paraugu (81 ideja iemiesota
skulptiru grupa Templa laukuma Soltleiksitija), sis véstijums
drosi vien Sokés daudzus mormonus. Par $ada raksta paradisa-
nos ieprieks$ netika zinots, un Smita sievu skaits minéts nevis
pamatteksta, bet vérés. Tomér raksta publicéSsana uzskatama
par veiksmigu sabiedrisko attiecibu soli, kas apsteidz mor-
monisma oponentus un sniedz iespéju mormonu teologiem un
vesturniekiem popularizét savu versiju par poligamiju, saistot
to ar Vecas Deribas periodu Bibelé un mormonu sakralo tekstu
apgalvojumu, ka Smits $adas attiecibas stajies negribigi, péc
engela pavéles.”? Lidz ar to tiek raditi priek$noteikumi tam, lai
sekotaju religiskais entuziasms nemazinatos un vini bitu apga-
dati ar argumentiem iespéjamam diskusijam.

90 Massimo Introvigne, “When History Fails: Mormon Origins and
Historical Revisionism”, in Revision and Diversification in New Religious
Movements, ed. Eileen Barker (Farnham, Burlington: Ashgate), 2013,
192-193.

“Plural Marriage in Kirtland and Nauvoo”. Pieejams: https://www.lds.
org/topics/plural-marriage-in-kirtland-and-nauvoo?lang=eng (skatits
20.11.2014.).

92 M&D 132:1-4.
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Nobeigums

Raksta ieprieks citétais T. O’Di parverteja intelektualu ie-
tekmi uz mormonismu. Atskiriba no daudziem protestantisma
novirzieniem, mormoniem nav profesionalas garidzniecibas,
lidz ar to nepastav scenarijs, kadu 20. gadsimta ASV piedzivoja
daudzi protestanti — seminaros izglitota garidznieciba, kura
nereti bija liberalaka par draudzu locekliem, virzija savas
draudzes prom no konservativisma. Mormonisma janem véra
ne tikai vadibas konservativa teologija, bet ari daudzu draudzu
loceklu ikdienas religiozitate, kas vairak izpauzas attieksmée
(burtiska sakralo tekstu izpratne, paklausiba autoritatém)
neka konkrétu doktrinu aizstaviba. Doktrinala limeni vérojama
tendence skaidrot Dievu un cilvéka dabu lidzigi ka konserva-
tivaja protestantisma, nevis ka tradicionalaja mormonisma.%
Teologiski tradicionalo mormonismu nav pareizi kategorizét ka
kristigo fundamentalismu, jo Bibeles nozimiguma akcentésana
mormonisma savijusies ar tézi par atvérto kanonu. Daudzi
19. gadsimta mormonu vaditdji neievéroja Bibeles nemaldibas
doktrinu. B. Jangs ne tikai atzina, ka Bibelé ir neprecizitates,
bet noraidija vairdakas Bibeles dalas ka legendas, kas nav Dieva
iedvesmotas.?”* Ka paradits ieprieks $aja raksta, $ada nostija
nav saistita ar liberala protestantisma ietekmi, bet ar mormo-
nu ticibu, ka ir vél citi, agrak nezinami, sakrali teksti arpus
Bibeles, saistiba ar tiem Bibele ir skaidrojama un ieprieks do-
mingjosie skaidrojumi korigéjami.

Sekularizacija mormonisma, tapat ka citas religiskas gru-
pas, ir daudzskautnaina paradiba, kas dazadas valstis izpauzas
at$kirigi. Vairuma valstu mormoni ir mazakuma, un lidz ar to
viniem ir svarigi savas identitates robezas iezimét ar vértibam
un praksém, kas atSkiras no valdosas kultiras. Nelielas drau-
dzés vairak iespgjams kontrolét, ka draudzes locekli §is normas

93 Armand L. Mauss, “Refuge and Retrenchment: The Mormon Quest for
Identity”, in Contemporary Mormonism: Social Science Perspectives, ed.
Marie Cornwall, Tim B. Heaton, Lawrence A. Young (Urbana, Chicago:
University of Illinois Press, 1994), 34.

94 Philip L. Barlow, Mormons and the Bible: The Place of the Latter-Day
Saints in American Religion (New York: Oxford University Press,
1997), 221. Vairums musdienu mormonu nezina par sim tendencem
19. gadsimta mormonu teologija un seko oficialos mormonu avotos
paustajam, kur atskiribas starp mormonu autoritatém ir nogludinatas.
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ievéro. Tas gan nenozimé, ka mormonu vidé, tapat ka citas
religiskas grupas, nav cilvéku, kuri maina religisko piederibu,
draudzes dzivé klust neaktivi vai tas sludinatas normas pienem
selektivi. Raksta minétie dati rada $adas tendences gan Latvija,
gan citur. Pétnieki ir daudz rakstijusi par to, ka skaitliski aug
tas religiskas grupas, kuram raksturiga decentralizacija, kon-
troles mehanismu nodoSana vietéjai draudzei (Sada stratégija
tiek saukta par de facto kongregacionalismu). Pirmaja bridi lie-
kas, ka mormonu skaita pieaugums un draudzu vitalitate runa
preti $adam pienémumam. Arzemés veiktie lauka pétijumi
rada, ka tomér ir liela atskiriba starp faktisko un reali darbigo
mormonu draudzu loceklu skaitu.?®

Mormonisma neiesaistitam cilvekam §is religiskas grupas
teologija un prakse, stingra disciplina var likties nepienemama.
Pluralistiska sabiedriba $ada pozicija ir respektéjama, tomér
ieteicams izvairities no virspuséjiem spriedumiem par kadas
grupas labumu vai lJaunumu, jo katram cilvékam ir savi uzskati
par to. Janem ari vera, ka daudzi cilveki religijas pienemtas
normas parnem selektivi, pieskanojot tas savam dzivesveidam.
Religijpétniece Ailina Barkere raksta, ka biezi nacies saskar-
ties ar cilvékiem, kas pieder pie sabiedriba par autoritaram
uzskatitam religiskdm grupam un kas stastijusi vinai, ka jato-
ties brivaki neka pirms pievienoSanas $ai grupai. Vinai nacies
piedzivot arl pretéjo — cilvéki, kuri pieder pie loti liberalam
grupam, kuras nekadi neierobezo savu dalibnieku dzivesveidu,
dazas jomas tomeér jutas loti ierobezoti. Pétniece Sos paradok-
sus sauc par bira brivibu un brivibas bari.?® Sniegt padomus
cilvékiem par to, vai pievienoties kadai religiskai grupai vai ne,
nepieder pie religijpétniecibas “Zanra”. Sai raksta iespéjams
vien konstatét, ka ari relativi jaunas religijas, kA mormonisms,
ir paklautas sekularizacijai, bet mormonisma draudzu struk-
taras specifika nosaka to, ka Sie procesi notiek lénak neka
daudzas citas religiskas grupas. To ietekmé ari sabiedriba

9 Sk., pieméram, pétijumu, kas veikts ASV: Rick Phillips, ““De Facto Con-
gregationalism” and Mormon Missionary Outreach: An Ethnographic
Case Study”, Journal for the Scientific Study of Religion, 47 (4) (2008),
628-643.

Eileen Barker, “Doing Sociology: Confessions of a Professional Stranger”,
in Studying Religion and Society: Sociological Self-Portrets, ed. Hjelm
Titus, Phil Zuckermann (London, New York: Routledge, 2013), 44—45.
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valdosas tendences — neokonservativisma vilnis dala Rietumu
sabiedribu saskan ar mormonu sludinatajam tradicionalajam
gimenes vértibam musdienas, un tas mormoniem paver iespéjas
veidot sadarbibu ar citiem aktoriem publiskaja telpa (vismaz
ASV, kur mormoni nav marginala grupa un ka sadarbibas part-
neris netiek uztverti negativi). Vienlaikus $adi kontakti veicina
mormonu pielagosanos, publiskaja diskursa akcentgjot to, kas
mormonus vieno ar citdm grupam (piem., evangelikaliem),
un uzsverot vajadzibu draudzu locekliem veidot attiecibas ar
nemormoniem.

Summary
Mormons and Secularization

The aim of the article is to analyze effect of secularization on the
Latter Day Saints. Mormonism started in 19" century as a sect-like
movement however, they did not encapsulate but adopted to the chan-
ging circumstances and are still presenting themselves as a dynamic
world-wide movement. Scholars who have anticipated liberalization
of the movement or the opposite — deep identity crisis — had to admit
that it did not happen. Practices characteristic to Mormon identity
(differences in common everyday life, temples with elaborate rites,
missionarism, involvement of church members in highly centralized
educational and other activities) still help Mormons to keep their
strict identity borders. Mormons do not have professional clergy
therefore the scenario — the clergy is becoming liberal — faced by the
mainline denominations, is also impossible. Besides, in most coun-
tries, Mormons are in minority so it is possible to exercise the social
control in their small communities. However, it does not mean that
there are no changes and challenges. Mormons are no exception
to the fact that in all religious groups there are people who become
inactive (in Latvia 30% of Mormon church members or those who
accept their religion selectively attend worship services regularly (a
least once a month) — it is still a high number, however it also shows
prospective problems). In general the growth of religious movements
depends not on their success to adopt to the pressure of the secular
society but on their ability to reach the optimal level of tension with
society by keeping the middle ground between radically opposite view-
points. For example, Mormons’ media and leadership talk about the
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role of women (even if they continue to keep the patriarchal values)
more openly than in the past. In the context of the current wave of
neo-conservativism in some Western countries a part of society looks
favorably at the Mormon values (the stress is laid on the family).
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ASTROTEOLOGISKI PRATOJUMI
BIOLOGISKA UNIVERSA HIPOTEZES UN
ARPUSZEMES DZIVIBAS MEKLEJUMU
PERSPEKTIVA!

Ph. D. Normunds Titans
LU Teologijas fakultates profesors

Can a lizard comprehend a man?
Can a man comprehend a god?

Who dares speak for God?

Perhaps... even the gods have gods....

(Rouns DzZozefs)

Ievads

Raksts pamata ir veltits zinatnieku atzinam par inteligentas
arpuszemes dzivibas iespé&jamibu, izdarot no $adas hipotézes ta-
lakus konstruktivus teologiskus secinajumus. Attiecigi rakstam
ir divas galvenas dalas — zinatniski teorétiska un konstruktivi
teologiska, un tas pieder zinatnes un religijas dialoga jomai.
Dziviba raksta definéta musdienu biologijas izpratné. Tiek ap-
skatiti dzivibas rasanas scenariji, ieskaitot spontanas rasanas
un “panspermijas” alternativas, ka ari apsvértas “biologiska
determinisma” un no ta izrietosa “biologiska universa” hipoté-
zes, kuru patiesuma gadijuma universa jabut civilizacijam un
batném, kas attistijusas nesalidzinami augstak neka cilveki.

Raksta teologiskaja dala piedavata teologija ir “astroteologija”,
t.i., teologija, kas izmanto miisdienu zinatnes piedavatas atzinas
par universu un pieskanojas tam situacija, kad tradicionalais
teisms kluvis neticams, pateicoties ne tikai logiski pretrunigai

! Raksta sakotnéja versija bija referats, kas nolasits LU 71. konferencé
(2013. g. februari), Zinatnes un religijas dialoga grupas un Teologijas
fakultates sekcija “Kas ir dziviba?”.
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pardabiski transcendenta un tani pasa laika personiska Dieva
koncepcijai, bet ari miusdienu astronomijas un astrofizikas at-
klatajam milzigajam un Skietami bezpersoniskajam universam.
Tiek piedavatas divas alternativas, ka zinatniskaja domasana
ievirzits misdienu cilvéks var ticamak iedomaties Dievu. Viena
alternativa ir jau kop$ apgaismibas laika izplatitais panteisms,
kas misdienu universa grandiozas darbibas izpratné iegtst
jaunu aktualitati, bet otra alternativa ir raksta autora prieksli-
kums / domas eksperiments, kas biologiska universa perspektiva
piedava atjauninatu personisko teismu, iedomajoties Dievu ka
senu biitni, kas evolucionéjusi neizmeérojami augstak neka cilveks.

1. Arpuszemes dzivibas mekléjumos

1.1. Biologiska dzivibas izpratne

Vispirms dazi visparigi atzinumi par dzivibu, ka ta sapro-
tama Sai raksta. Pagajusaja gadsimta dzivibas izpratné vél bija
sastopama t.s. “vitalisma” doktrina, kuras pamata ir uzskats,
ka dzivos organismus animé kads nematerials dzivibas spéks
vai princips — kada energija vai elan vital, kas arl var but ek-
vivalents dvéselei. Si doktrina tadéejadi ari bija érti adaptéjama
religiskdm vajadzibam, biidama savienojama ar uzskatu, ka
Dievs iepu§ dzivibas elpu miesa.?

Misdienu zinatnes perspektiva Sada izpratne vairs nav
dzivotspéjiga. 20. gadsimta otraja pusé un 21. gadsimta mole-
kulara biologija, biokimija, genétika u.c. saistitds zinatnes
nozares attistijusas tada meéra, kas zinatnei lauj apgalvot, ka
dzivibas darbibas mehanismi ir pamata izzinati. Visas dzivas
butnes sastav no Sanam, kas savukart sastav no vieniem un
tiem paSiem zinamajiem kimiskajiem elementiem un pastav,
pateicoties kopigiem metaboliskiem procesiem un specifiskiem
genétiskiem kodiem — protams, ar variacijam, jo citadi nebttu
atskirigu butnu. Bet pamata shéma ir viena, un dziviba ir vie-
na.? Uz Zemes tai ir viens pirmsakums - vien$inas organisms

2 Par $o sikak sk.: Christian de Duve, Life Evolving: Molecules, Mind, and
Meaning (Oxford: Oxford University Press, 2002), 7ff.

3 Par So sikak sk.: Christian de Duve, “Lessons of Life”, in Steven
J. Dick (ed.), Many Worlds: The New Universe, Extraterrestrial Life,
and the Theological Implications (Philadelphia and London: Templeton
Foundation Press, 2000), 4.
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ar DNS - t.s. “universalais kopigais priekstecis” (last universal
common ancestor), kura genétisko kodu var izsekot visu esoso
Zemes butnu genétiskaja struktara.

Zinatnieki pienem evoliciju ka ar drosu evidenci pieraditu,
nediskutéjamu faktu. Zinatne dzivibu izskaidro ar fizikaliem
un kimiskiem procesiem, bet tas nematerialais komponents ir
informacija, 8. g. genétiska informacija. Tada gadijuma dzivibu
var saprast ar informatikas modela palidzibu, pielidzinot $tinas
darbibu datora darbibai. Tad dziviba ir matérija plus informa-
cija.* Tomeér $aja gadijuma “programmatira” nav domajama
atseviski no “aparaturas”, bet rodas no tas.>? Matérija pati ietver
iezimes, ko agrik tradicionali piedévéja garam.®

1.2. Dzivibas rasanas

Tomér joprojam nav pilnigi noskaidrots “kopiga prieks-
teca” rasanas mehanisms no universa izkaisitajiem un uz
agras Zemes pieejamajiem kimiskajiem elementiem. Dzivibas
pirmsakumu modelésana, dzivibas rudimentaro formu sinte-
zéSanas joma ievérojami panakumi bija jau 20. gadsimta vida,
kad Stenlijs Millers (Stanley Miller) un Herolds Jurijs (Harold
Urey) 1952. gada veica eksperimentu, mégené simulgjot jaunas
Zemes apstaklus, iedarbojoties uz tdens, metana, amonjaka
un Odenraza maisijumu ar elektrisko ladinu, rezultata iegts-
tot vairakas aminoskabes, kas ir arl dzivo §anu sastavdalas.”
Miusdienas pétnieciba jau attistijusies tiktal, ka, iesp&jams,
palicis pavisam nedaudz lidz 100% maksligai dzivibas radisa-
nai, kas apstiprinas abiogenézes jeb dzivibas spontanas rasanas
iespéjamibu no abiotiskiem kimiskiem komponentiem. Jau tiek
maksligi kopétas un sintezétas replicéjosas DNS un RNS mo-
lekulas. Var minét ari XNS (ksenonukleinskabes) sintezésanu,
kas lidzigi DNS spéj replicéties un attistities.®

4 Sk., piem., Bernd-Olaf Kippers, “The World of Biological Complexity:

Origin and Evolution of Life”, Dick (ed.), op. cit., 35, 40; Christian de
Duve, Life Evolving, 25ff.

5 Izsecinams no: Paul C. W. Davies, “Biological Determinism, Information

Theory, and the Origin of Life”, Dick (ed.), Many Worlds, 25.

De Duve, “Lessons of Life”, op. cit., 10.

Eksperimenta aprakstu sk.: http:/en.wikipedia.org/wiki/Miller%E2%

80%93Urey_experiment (skatits 04.09.2014.).

8 Sk.: http://i09.com/5903221/meet-xna-the-first-synthetic-dna-that-evolves-
like-the-real-thing (skatits 04.09.2014.).
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Par “kopiga prieksteca” izcelsmi ir dazadas hipotézes. Tas
radies vai nu (1) tepat uz Zemes (piem., zibenu elektriskajiem
ladiniem iedarbojoties uz pirmatnéjo kimisko “organisko zupu”,
lidzigi ka Millera-dJurija eksperimenta, vai pie hidrotermalajam
atverém, t.s. “melnajiem pipétajiem” okeanu dibena, ka ari ir
vel daudzi citi scenariji®), vai arl (2) tas radies kaut kur citur
un Saules sistémas veidoSanas perioda beigas ievazats uz agras
Zemes no kosmosa, pieméram, iesaldéta veida kométu leda, vai
ietverts meteoritos vai kados citos kosmiskos objektos, kas ne-
bt nav neticami, nemot véra musdienas atklatas ekstremofilas
baktérijas, kas spéj izdzivot liela aukstuma (piem., muzigaja
sasaluma polarajos ledajos), karstuma (130 °C hidrotermalajas
miska vidé (piem., Naves jaras sals vidé) un tml.

Otra iespéjamiba saistas ar seno “panspermijas” teoriju.
Vesturiski to pauda jau Anaksagors, 19. gadsimta Kelvins, bet
nosaukumu plasaka aprité ieviesa zviedru kimikis, Nobela
prémijas laureats un siltumnicefekta paredzétajs Svante
Areniuss (Arrhenius) 19.-20. gadsimta mija. Vins uzskatija, ka
mikrobi celo starpzvaigznu telpa ar zvaigznu gaismas spiedie-
na palidzibu. 20. gadsimta otraja pusé panspermijas uzskatu
parstavéja ari Liela blikska (Big Bang) apziméjuma ievieséjs
(izsmejot So teoriju) Freds Hoils (Fred Hoyle) ar savu tolaik
jaunako Srilankas izcelsmes kolégi Candru Vikramasinghu
(Chandra Wickramasinghe), kas $o uzskatu joprojam proponé.°
Pastav arl meérktiecigi virzitas (directed) panspermijas teorija,
ko 20. gadsimta beigas parstavéja viens no DNS struktaras
atklajéjiem, Nobela prémijas laureats Frensiss Kriks (Francis
Crick) ar savu kolégi Lesliju Orgelu (Leslie Orgel) uzskatot, ka
mikrobu veida dzivibu uz Zemes ar bezapkalpes kosmosa kugi
tisi attransportéjusi augstaku civilizaciju parstavji.!! Apsvérta
ari iespéja, ka kadi citu civilizaciju viesi netisi inficéjusi Zemi
ar dzivibu, atstajot te savus mikrobus. Ta ir t.s. “citplanétiesu

Sk. dazadus scenarijus: http://en.wikipedia.org/wiki/Abiogenesis (ska-
tits 04.09.2014.).

10 Sk.: http://journalofcosmology.com/Contents11.html (skatits 04.09.2014.).
1 Sakotnéjais pieteikums: F. H. C. Crick, L. E. Orgel, “Directed Pansper-
mia”, Tkarus, 19 (1973), 341-346; talak izstradats: Francis Crick, Life
Itself: Its Origin and Nature (New York: Simon and Schuster, 1981).
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atkritumu teorija”.'> Tomér panspermijas teorija nepasaka
neka par dzivibas rasanos, pirms ta nonaca uz Zemes. Tadél
probléma paliek neatrisinata.

Lidz $im bridim ir zinama tikai no viena avota izrietosa
dzivibas forma - ta, kas atrodama Seit uz Zemes. Sis apstaklis
lieck daudziem zinatniekiem domaét, ka esam vieni universa.'?
Sadu secindjumu pastiprina fizikalo konstandu un apstaklu
apbrinojama “noregulétiba” (fine-tuning) dzivibas iesp&jamibai
uz Zemes, radot vielu “antropa principa” (anthropic principle),
“inteligentas radiSanas” (intelligent design) un tml. teorijam.

Pagaidam nav zinatniskas evidences par citam dzivibas
formam. Musdienu astrobiologija jeb eksobiologija liek lielas ce-
ribas uz alternativi attistljusos mikrobu atrasanu miasu Saules
sistéma — iespéjamas skidra tidens kratuvés Marsa dzilés vai uz
Jupitera pavadona Eiropas un Saturna pavadona Titana, zem
ledus slana, kur tektoniskie procesi rada pietiekami siltuma.
Vel 20. gadsimta nebija iespéju atklat planétas arpus Saules
sistémas, jo tds nav novérojamas ar teleskopiem zvaigznu
gaismas dél, ap kuram tas rinko. Sadas eksoplanétas iesp&jams
noteikt netieSi, pieméram, ar astrometrijas metodém, meérot
zvaigznes svarstibas vai ari aptumsosanos, ko izraisa ap to
rinkojosa planéta. Citu sistému planétas musu galaktika tiek
atklatas teju ik dienu (989 apstiprinatas planétas un 4178 ie-
spéjamas planétas).!* Sopavasar atklata pirma Zemei lidziga
izméra planéta dzivibai draudziga pastavigi apdzivojama jeb
“Zeltmatites” zona (nedz parak karsta, nedz parak auksta — ka
biezputra pasaka par Zeltmatiti un tris la¢iem) (continuously
habitable zone).'> Tiek attistitas spektroskopijas tehnologijas,
ar kuru palidzibu iespgjams noteikt dzivibu uz citam planétam
péc to iespéjamam “biosignataram” (biosignatures).

12 Joseph A. Angelo, Life in the Universe (New York: Facts on File, 2007),
43.

13 Klasisks formulgjums: Jacques Monod, Chance and Necessity: An Essay
on the Natural Philosophy of Modern Biology (New York: Alfred A. Knopf,
1971); 21. gadsimta sk., piem., Simon Conway Morris, Life’s Solution:
Inevitable Humans in a Lonely Universe (Cambridge University Press,
2003).

4 Pieejams: http://kepler.nasa.gov/ (skatits 20.11.2014.).

15 Pieejams: http://www.astronomy.com/news/2014/04/first-discovery-of-
an-earth-sized-planet-in-the-habitable-zone (skatits 04.09.2014.).
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Sads atklajums batu arkartigi svarigs un nozimétu ari
talejosu secingjumu. Tiklidz tiks atklata vel kada dzivibas
forma — alternativa veida attistijusies vai nu uz Zemes, vai ci-
tur izplatijuma, jebkura gadijuma talit bis statistisks pamats
secingjumam, ka dziviba ¢um un mudz visa universa. Kaut ari
pagaidam ir zinama tikai viena dzivibas forma, $adai dzivibas
izplatibai tic daudzi zinatnieki, nemot véra tas evolucionaro
meérktiecibu arvien pieaugosa komplicétiba. Ar So uzskatu
saistas ari t.s. “biologiskais determinisms”, tas nozimé, ka dzi-
viba piemérotos apstaklos nepiecieSami rodas no parastajiem
universa (it Ipasi starpzvaigznu makonos) izkaisitajiem orga-
niskajiem elementiem (Saja zina poétiskais izteikums, ka més
esam “zvaigznu putekli”, ir saprotams burtiski). Biologisko
determinismu parstav, pieméram, Nobela prémijas laureats
Kristians de Duvs (Christian de Duve), kas dzivibu nosauc par

“kosmisko imperativu”.16

1.3. Biologisks universs un inteligenta arpuszemes dziviba

Sadu universu, kura domajami daudzviet kiisa kosmiskas
evolicijas cela radusies dziviba, médz saukt ari par “biologisko
universu”.'” Turklat biologiskd universa definicija ietilpst ari
evolicijas virziba uz inteligenci, lai gan lidz §im raksta apskati-
tas tikai dzivibas vienkarsakas formas.

Ja biologiskais universs ir realitate, tad talit izraisas jau-
tajums, kuru 20. gadsimta vid@ uzdeva viens no atombumbas
téviem, italu izcelsmes fizikas génijs Enriko Fermi, kur§ bija
stingri parliecinats par arpuszemes civilizaciju eksistenci.
Jautajums pazistams arl ka “Fermi paradokss”, “Lielais klu-
sums” vai “Universa klusums” (silentio universi). Fermi domu
gaita ir apméram $ada. Musu galaktika ir ap 13-15 miljardu
gadu veca, un taja vien ir vismaz 100-200 miljardi zvaigznu,
kas ir miljardiem gadu vecakas par Sauli. Ap daudzam no tam
jarinko Zemei lidzigam, dzivibai draudzigam planétam, kuras,
ja Zeme ir tipiska, jabat inteligentai dzivibai. Jabat ari civiliza-
cijam, kas attistijusas lidz limenim, lai celotu kosmosa, jo més

16 Christian de Duve, Vital Dust: Life as a Cosmic Imperative (New York:
Basic Books, 1995).

17 Steven J. Dick, The Biological Universe: The Twentieth Century
Extraterrestrial Life Debate and the Limits of Science (Cambridge
University Press, 1999).
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acimredzot uz to attistamies (ieverojiet, ka tas ir 1950. gads!).
Aprékini rada: ja galaktika ir vismaz viena $ada civilizacija,
tad visai galaktikai vajadzétu bat kolonizétai 50-100 miljonu
gadu laika. Vai vismaz §is butnes buitu paradijusas vai ka citadi
likusas sevi manit. Fermi liktenigais jautdjums pie pusdienu
galda ar draugiem: “Kur vini ir?” Situacija joprojam nav daudz
mainijusies — SETI (Search for Extra-Terrestrial Intelligence)
projektu radiolokatori jau pusgadsimtu ilga laika posma nav
neka uztverusi.'® Nav ari atbilzu uz musu pasu kosmosa nosiuti-
tajam vestim 20. gadsimta otraja puse.

Iespéjama virkne atbilzu uz Fermi jautajumu, neskaitot vina
koléga, ungaru izcelsmes fizika Leo Silarda (Szildrd) tulitéjo
atbildi: “Vini ir starp mums, tikai sauc sevi par ungariem!” (ne-
tieSa norade uz tani laika apkart klistosu nostastu, ka ungari
ir seni marsieSu pécteéi).!® Pat ja universs ir biologisks, pastav
virkne t.s. “lielo filtru” jeb “barjeru”, kas var partraukt civili-
zacijas attistibu lidz pakapei, kad ta varétu kolonizét galaktiku.
Tepat uz Zemes, kas ir 4,5 miljardus gadu veca, vispirms, apmeé-
ram 1 miljarda gadu laika, paradijas un savairojas baktérijas,
kas valdija par Zemi vél veselus 3 miljardus gadu, lidz apméram
pirms 500 miljoniem gadu sdka attistities pirmie vienkarsakie
kembrija perioda bezmugurkaulnieki (“kembrija spradziens”).
Tatad dzivibai nebat nav viegli tikt cauri “filtram” no mikro-
organismiem uz kompleksakam batném. Vél viens $ads lielais
“filtrs” ir kaut vai iespgjamiba, ka dziviba neattistisies lidz
inteligencei, nemaz nerungjot par nakamo filtru - civilizacijai
nesasniedzot tehnologisko attistibu lidz galaktikas koloni-
zé$anas iespéju limenim. Sim nakamajam filtram més ari vél
neesam tikusi cauri.

Pastav iespéja, ka inteligentas arpuszemes dzivibas vis-
par nav. Sada situécija, starp citu, par spiti ceribam atklat
citu inteligentu dzivibu, buatu visdaudzsolosdka cilvécei, jo
paliek iespéjamiba, ka més neiesim boja, bet attistisimies ta-
lak. Pretgja gadijuma arpuszemes civilizaciju klusésana var

18 SETI instittta vietni sk.: http://setiquest.org/

9 Tr sarakstita gramata ar 50 iespéjamam atbildem: Stephen Webb, If the
Universe is Teeming with Aliens... Where is Everybody? Fifty Solutions
to the Fermi Paradox and the Problem of Extraterrestrial Life (New
York: Copernicus Books, 2002). Silarda atbilde sniegta ka pirma, sk.
28. Ipp. Ar1 parejas talak minetas atbildes tur aprakstitas sikak.
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nozimét, ka civilizacijas lemtas bojaejai, kas tad ari batu masu
nakotne.?’ Varbut ta attistas arkartigi reti. Varbut tikai dazas
galaktikas no miljardiem. Varbat citplanétiesi vienkarsi izlemj
sédét majas vai vél nespgj tik talu celot, jo pat ar gaismas at-
rumu ir par maz, lai parvarétu starpzvaigznu (un kur nu vél
starpgalaktiku) attalumus sapratiga laika. Varbat tehnolo-
giski attistitas civilizacijas iet boja ekologiskas, nuklearas vai
kadas citas katastrofas, pirms paspéj kolonizét galaktiku vai
paradities pie mums. Sads filtrs mums vél var bit prieksa. Saja
sakara ilustréjoss ir t.s. “pastardienas” (doomsday) arguments.
Tas padara statistiski daudz ticamaku iespéjamibu, ka drizak
iesim boja agrak, neka vairosimies bezgaligi un piepildisim ga-
laktiku.?! Tuvakas simtgades bus viskritiskakas. Ja izdzivosim
tas, péc tam varbut ari kolonizésim galaktiku un evolucionésim
talak. Ja iesim boja, varbut dosim vietu uz Zemes kadai labakai
dzivibas formai vai inteligentai sugai. Ir vél pietiekami laika
vairakam evolicijam uz Zemes, lidz Saule klas par sarkano
gigantu.

Varbat citplanétiesi slépjas. Varbut vini ir izveidojusi sle-
penu citplanétieSu civilizaciju biedribu, kuras dalibnieki
nozveéréjusies ar mums nesazinaties, kameér nesasniedzam pie-
tiekamu moralas attistibas pakapi, lai mis ari varétu uznemt
biedriba. Ir ari joks - tas, ka citplanétiesi vél nav ar mums
uzdrikstéjusies kontaktéties, ir vislabakais pieradijums, ka vini
eksiste! Pastav ari t.s. “zveérudarza hipotéze” (Zoo hypothesis).
Augstako civilizaciju parstavji saglaba Zemi un tas apdzivota-
jus ka zoologisko darzu vai dabas liegumu. Vini mis novéro,
pasi paliekot neredzami. Sai hipotézei lidziga ir “laboratorijas
hipotéze” — musu Saules sistéma ir citplanétiesu pétijumu
“laboratorija”.

Citi apgalvo, ka vini jau ir Seit. Varbiit més esam Sie cit-
planétiesi, t.i., vinu péctec¢i? Nevar nepieminét ari daudzo cilveku
liecibas, kas apgalvo, ka redzéjusi citplanétiesus, ka tie ar viniem
kontaktéjusies vai pat vinus uz laiku nolaupijusi eksperimentalos

20 Sk.: Nick Bostrom, “In the Great Silence there is Great Hope” (2007).
Pieejams: http://www.nickbostrom.com/papers/fermi.pdf (skatits 04.09.
2014.).

2 &1 kompliceta argumenta aprakstu sk., piem., Nick Bostrom, “A Primer
on the Doomsday Argument”. Pieejams: http://www.anthropic-principle.
com/?q=anthropic_principle/doomsday_argument (skatits 04.09.2014.).
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nolikos. Ari “Discovery Science” popularzinatniskie TV ka-
nali parraida daudzas programmas par ta sauktajiem “tuvas
saskarsmes” gadijumiem (close encounters). Sie stasti, neapSau-
bami, aizrauj, tapat ka spoku stasti. Tac¢u uzkritosi ir tas, ka
So domajamo citplanétiesu uzvediba nepavisam neatbilst inteli-
gences limenim, kadam viniem vajadzétu piemist, ja vini batu
tik attistiti, ka spéj uz Sejieni celot. Vai tiesam viniem nebiutu
pieejami citi veidi, ka mus pétit, iznemot eksperimentus nacistu
gara? Vai tiesam viniem nebutu neka cita, ar ko nodarboties,
iznemot ornamentu veidosanu labibas laukos, govju kroplosanu,
pakaldziSanos automobiliem, lidmasinam, cilvéku biedésanu lidz
navei vai nolaupiSanu ar spidzinaSanu nomalas vietas utt.? Ta
neizskatas péc ricibas, ko varétu sagaidit no kosmosa superpra-
tiem.?? Tapat ir gruti iedomaties, ka citplanétieSu kosmosa kugi
avaré tiesi Seit uz Zemes, ja spéj Skérsot galaktiku. Pat maisu
salidzinosi primitivie lidaparati loti reti avaré. Tie ir viena veida
apsvérumi, bet otra un galvena probléma ir evidences trukums.
Ir tikai aculiecinieku liecibas, bet tas diemzél nav uzskatamas
par evidenci.

1.4. Citplaneétiesi un ticiba

Daudzi cilveki tic citplanétieSiem, lai gan varbat ne tik
daudzi, cik tic Dievam. Tikai, atskiriba no Dieva idejas, cit-
planétiesi nav domajami ka pardabiskas, bet gan dabiski
attistijusas butnes. Tadél, pieméram, uzticéSands pakape var
atSkirties. Ticibas zina ir zinama lidziba: evidences nav nedz
Dieva, nedz citplanétiesu gadijuma, ir tikai ticiba, kas atsevis-
kos gadijumos turklat vél balstita uz personisko pieredzi. Tac¢u
var jautat, vai evidences neesamiba ir neesamibas evidence?
Nemot véra misu zinasanas robezas, més esam brivi ticét cit-
planétieSiem, Dievam, vai ari nedz vieniem, nedz otram.?

Ticibai Dievam un ticibai citplanétiesiem var saredzét ari
citus vienojosus faktorus. No religijas dabiskas izskaidrosanas
perspektivas var teikt, ka abos gadijumos §1 ticiba pauz cilveka
meklgjumus péc gudribas, augstakas inteligences, pilnigas

22 Sk.: Paul Davies, The Eerie Silence: Are We Alone in the Universe?
(London: Penguin Books, 2010), 20.

23 Tamlidzigas izverstikas pardomas sk.: Jill Cornell Tarter, “SETI and
the Religions of the Universe”, Dick (ed.), op. cit., 14 3ff.
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zinaSanas (kas teisma gadijjuma ir omnisciences ideja), arl péc
absolitas varas jeb visvaréSanas (teisma — omnipotences ideja).?*
Sava zina citplanétiesus var uzskatit par jau senatnes mitos at-
télotu engelu, dievibu (vai démonu - ka nereti uzskata kristiesi)
un citu augstaku butnu misdienu sekularam variacijam. Tapat
Seit varétu pieskaitit noslieci projicét Dievu vai kadu citu para-
ku bitni ka drosibas garantu, ka ari tieksmi péc nemirstibas un
citam kvalitatém, ar ko evolucionara psihologija skaidro cilvéka
religiozitati un tas adaptivo noderigumu evolicijas procesa.

Savukart miisdienu popularas mitologijas adepti piedava dia-
metrali pretéju interpretaciju — senajos mitos attélotas dievibas
un citas augstakas butnes ir realas un patiesiba ir citplanétiesi,
kas sendk apmeklgjusi Zemi, izveidojusi Homo sapiens, sakrus-
tojot savus génus ar neandertalieSu géniem, ka arl palidzejusi
musu civilizacijam (it ipasi Sumeriem) talak attistities. Sadus uz-
skatus dedzigi popularizé ta saukto “seno astronautu” (ancient
astronauts) teorijas proponétdji, medijot tekstualas un arheolo-
giskas citplanétieSu vizitaciju liecibas. Sis kustibas idejiskais
tévs ir Erihs fon Dénikens (Erich von Déiniken) — razigs autors,
bet sarlatans arheologu, religijpétnieku u. c. zinatnieku acis.

Ir visai cilvéciski saprotams kardindjums interpretét, pie-
meéram, Ecéhiéla gramatas 1. nodalu ka NLO liecibu:

“4 Es redzéju — piepesi naca stipra vétra no ziemeliem, pacélas

liels makonis ar uguni, tam bija spozums visapkart un pasa

vida spulgoja kaut kas ka spilgti mirdzoss metals.

5 Tam vida bija redzami éetri dziviem radijumiem lidzigi vei-

dojumi: tie bija cilvekiem lidzigi téli. [..]

15 Tuvak aplukojot dzivos télus, es redz&ju cetrus ritenus

zeme, pa vienam katra téla prieksa.

16 Un ritenu izskats un veidojums bija ka no hrizolita, un visi
Cetri bija vienadi, un tie bija ta veidoti, it ka ritenis ietilptu
riteni.

17 Tie gaja uz visam ¢etram pusém, sanus nepagriezdamies.
18 Ritenu loki, arkartigi augsti, lieli un briesmigi, bija acu
pilni visiem ¢etriem visapkart.”?5

24 Steven J. Dick, “Cosmotheology: Theological Implications of the New
Universe”, Dick (ed.), op. cit., 202.
25 Pieejams: http://www.bibele.lv/bibele/bibele.php (skatits 06.09.2014.).
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Tikai ieverojiet, ka $ads apraksts veidojas no pantiem, ko
esmu selektivi izvélgjies. Butu jaizlasa ari 6.-14. pants, kur
aprakstitas butnes, kas sastav no mums Joti labi zinamiem
elementiem, ka cilvéka, lauvas, vérsa un érgla galvas. Rupigaka
eksegéze atklatu vél vairakus citus apstaklus, kadél so tekstu
nevaram uztvert ka NLO liecibu.?®

Ar Siem apsvérumiem esmu jau pamazam pietuvojies raksta
teologiskajai dalai. Pirms tas jaatgadina lasitajam, ka Sis raksts
nepiedava teologiju tradicionala izpratné, bet gan ir literars mé-
gindjums uz robezas starp zinatniskas fantastikas un religijas
filosofijas zanriem. Religijas filosofija pienemts neitrala veida
apskatit idejas un izsvért logiskas iespéjamibas, bet pasam
autoram nav nepiecieSams bt dazadu analizéjamo ideju par-
stavim personiski (atruna, lai izvairitos no ta, ka $§1 teologiska
rakstu krajuma lasitaji ierindotu autoru starp “keceriem”).

2. Panteisms un personiskais teisms biologiska universa
hipotézes perspektiva

2.1. Kristietiba un arpuszemes dziviba

Vairak neka pirms cCetriem gadsimtiem inkvizicija sade-
dzinaja uz sarta DZordano Bruno par vina “keceribam” — cita
starpa par uzskatu, ka pastav bezgaligs skaits pasaulu, ko ap-
dzivo citas inteligentas butnes: “Pastav neskaitamas saules; ap
$Tm saulém rinko neskaitamas zemes, lidzigi ka septinas plané-
tas rinko ap masu Sauli. Dzivas butnes apdzivo §is pasaules...”?’
Neskatoties uz Bruno bédigo likteni, ticiba arpuszemes butnu
eksistencei izplatijas pa visu kristigo Eiropu talit péc Kopernika
revollcijas.

Parsvara kristigaja teologija arpuszemes dziviba netiek
saredzéta ka apdraudéjums. Jézus ir runajis par “citam aitam”
un “citiem majokliem” debesu valstiba. Tagadéjais pavests
Francisks ir gatavs kristit citplanétiesus (kladaini nosauk-
dams tos par “marsiesiem” — uz Marsa var bt runa labakaja

26 Sk.: David Wilkinson, Science, Religion, and the Search for Extrater-
restrial Intelligence (Oxford University Press, 2013), 120f.
Giordano Bruno, De’l infinito universo et mondi (1584), citets Angelo, op.
cit., 7.

27
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gadijuma tikai par mikroorganismiem).?® Kaut ari arpuszemes
dzivibas iesp&jamibu teologiski var saredzét ka Dieva omni-
potences un omniprezences izpausmi un apliecinajumu, tomeér
vesturiski ta radijusi kristigajiem teologiem ari problémjauta-
jumus, it Ipasi, nemot véra kristietibas vésturisko nostadni, ka
cilvéks ir radibas kronis un Zeme — Visuma centrs.

Tipiski jautajumi, kas kristietiba izraisijusies $aja antropo-
centriskaja perspektiva, ir, pieméram: vai Kristus ir miris ari
citu pasaulu iedzivotaju glabsanai? Vai vinam vajadzéja celot pa
visu kosmosu un atkartoti iemiesoties, mirt un augsamcelties?
Apgaismibas laika kritiskais domatajs Tomass Peins (Thomas
Paine) 1794. gada izsmej $adu varbatibu, noradidams, ka tada
gadijuma “Dieva Délam un reizém pasam Dievam neatlik-
tu neka cita, ko darit, ka vien celot no pasaules uz pasauli,
mirstot nebeidzamas naves, tik tikko atliekot kadam bridim, lai
dzivotu”.?®

Teologiskai atbildei var nakt talka stoiku logos spermatikos
doktrina, ko piemeéroja agrinie teologi attieciba uz paganiem.
Kristus jeb Logoss ka princips varétu inkarnéties ari citur — un
kadél gan ne uz citam planétam, pie miisu braliem un masam -
mazajiem, zalajiem “cilvéciniem” (ak, sis antropomorfisms — ari
citplanétiesu gadijuma!) vinu miesas veidola? Tacu Seit tomeér
rodas probléma sakard ar Kristus ka Dieva vienpiedzimus$a
déla unikalitati. Vilkinsons uzskaita vairakus apsvérumus,
kadel kristiesiem piesardzigi jaizturas pret vairaku inkarnaciju
atziSanu, pieméram: tiek pastiprinata plaisa starp “kosmisko
Kristu” un cilvéku Jézu; var tikt ignoreéti citi Dievam pieejamie
komunikacijas veidi; ka ari rodas jautajums, kadé] nav vairaku
inkarnaciju dazadas kultiuras uz Zemes?3°

Nemot véra So problematiku, risinajums varétu but citpla-
nétieSu evangelizacija, pievérsana kristietibai, tiklidz vini
paradas, vai pat pirms tam. So nostaju sava laika parstavéeja
jau 18. gadsimta zviedru zinatnieks un mistikis Emanuels

28 Pieejams: http://www.christianpost.com/news/pope-francis-talks-about-
aliens-says-he-would-welcome-martians-to-receive-baptism-119630/
(skatits 06.09.2014.).

29 Thomas Paine, The Age of Reason, XVI nodala. Pieejams: http://www.
sacred-texts.com/aor/paine/aor/aor18.htm (skatits 06.09.2014.).

30 Wilkinson, op. cit., 158f.
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Svédenborgs.?! Vin$ apraksta arl no gariem sanemto infor-
maciju par to, ka citplanétiesi (ieskaitot no Saules sistémas
planétam un Méness) izskatas, kada ir vinu sabiedriska iekar-
ta, sadzive, religiskas prakses utt. Paliek tikai evangélija vésts
komunikacijas jautajums, tacu ar to Svédenborgam nav ipasu
problému, jo batnes, kas dzivo uz citam planétam, ir cilvékvei-
digas un tatad sazinamas, bet vésti var nodot engeli.

Vel 20. gadsimta vida So paSu nostaju parstavéja britu ma-
tematikis un astrofizikis, Oksfordas Universitates profesors
Eduards Milns (Edward A. Milne).?? Lidzigi Svédenborgam Milns
doma, ka arpuszemes dzivibai noteikti jabut, jo nebatu saprati-
gi, ka bezgaligais un visvarenais Dievs radijis visu $o grandiozo
universu, lai tikai uz vienas planétas iedéstitu dzivibu. Tadgjadi
vin$ nevarétu nedz gut prieku, nedz Istenot savu visvarésanu.
Tani pasa laika kristiesi nedrikst pienemt, ka Dieva délam jacies
arl uz citam planétam; tapéc vins ir vienigais un vienreizigais
visa universa pestitdjs. Badams sava laika cilveks, atskiriba no
Svédenborga pieredzétas garu un engelu komunikacijas, Milns
doma, ka kosmosa evangelizacija notiek ar radiosignalu palidzibu,
un Sobrid laba vésts par Kristus upuri uz Zemes jau iesniegusies
talu universa dzilés, jo citu pasaulu sapratigas butnes to parraida
caur plasiem radio tikliem jau divtikstos gadu.

Ta vai citadi, saja gadijjuma iznaktu nevis ta, ka ceram,
proti, ka citplanétiesi glabs mis ar savu neizmeérojamo zina-
Sanu un tehnologiju, bet gan ta, ka vinu glabsana naktu caur
mums, caur misu ekskluzivo religiju. Sava zina loti evangélis-
ki — attistitajam kosmosa biitném glabsana nak caur §is Zemes
mazajiem un nenozimigajiem! No otras puses var teikt — cik
griti parvarét antropocentrismu un geocentrismu pat kosmosa
izpétes laikmeta!

2.2. Astroteologija
Vai ir vel kadi celi, ka teologiski tuvoties arpuszemes dzivi-
bas jautajumam? Musdienas biologiska universa teologiskajam
izaicinajumam prasitos citi risindjumi, ko Sai raksta aptversu

31 Emanuel Swedenborg, Earths in the Universe (London: The Swedenborg
Society, 1970).

32 E. A. Milne, Modern Cosmology and the Christian Idea of God (Oxford:
Clarendon Press, 1952).
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ar jédzienu “astroteologija”. Vards nak no britu klérika un da-
bas filosofa Viljama Dérhema (Derham) 1715. gada publicétas
gramatas ar $adu nosaukumu. Nav brinums, jo vin§ uz savas
baznicas jumta bija uzstadijis tam laikam loti modernu 16 pé-
das garu teleskopu, ar kuru saredzéjis pat zvaigznu kopas, ko
vin§ nosauca par “nebulam”. Dérhemam astroteologija saistijas
ar secindjumiem, ko no zvaigznu pétniecibas var izdarit par
Dieva esamibu un atribaitiem. Vélak no vina darbiem iespai-
dojas Viljams Pélijs kosmologisko Dieva esamibas argumentu
izstradasana. Ari tagad astroteologija varétu nozimét, ka teolo-
gija tiek izmantotas masdienu zinaSanas par universu, kas var
vedinat uz teologijas transformaciju $aja perspektiva.

2.3. Personiska teisma problematika un panteisms miisdienu
universa saprasanas perspektiva

Tiem cilvekiem, kam ir zinasanas tadas jomas ka musdienu
astrofizika, molekulara biologija u.c. un kas tani pasa laika
vélas saglabat teistisku pasaules redzéjumu, klast arvien gra-
tak pienemt monoteistisko religiju logiski pretrunigo pilnigi
transcendenta, pardabiska un vienlaikus personiska Dieva
modeli. Personiskie atribiiti izradas antropomorfismi, bet Dieva
transcendences un neizzinamibas ideja tad tiek izmantota, lai
notusétu So antropomorfismu naivumu. Misdienu zinatnes at-
zinas izglitotam cilvékam ir daudz vieglak pienemt un saprast
“dabiska” Dieva ideju, it ipasi, nemot véra, pieméram, Habla
teleskopa atklata novérojama universa neiedomajamo milzigu-
mu un aréjo bezpersoniskumu (ja vien taja necum un nemud?z
dziviba uz planétam, ko teleskops netver).

Lai So plaSumu iztelotos, kaut vai ievadam interneta mek-
leétaja frazi “Hubble Ultra Deep Field” un skatam attélu. Sads
Habla teleskopa attéls aptver laukumu debesis, kads batu re-
dzams caur smil$u graudinu, ko turam izstieptas rokas pirkstos
pret debesim. Gandriz katrs spozais laukumins vai punkting
ir vesela galaktika, kura var bt simtiem miljardu zvaigznu.
Un kada buatu aina, ja visu apkartskatu visos virzienos debesis
sadalitu $§ados smil$u graudina izméra laukumos??3

33 Sk.: Geffrey Bennett, Beyond UFOs: The Search for Extraterrestrial Life
and Its Astonishing Implications for Our Future (Princeton and Oxford:
Princeton University Press, 2008), 15.
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Var rasties virkne saistitu jautdjumu. Vai uz §1 fona Zeme
tik tiesam ir iedomajama ka vieniga vieta, kur plaukst dziviba?!
Piebilstot tomeér nesteigties un no varbuatibas neizdarit seci-
najumu par arpuszemes dzivibas faktisku eksistenci, pielaujot
logisko kladu sajaukt pietiekamu nosacijumu ar nepiecieSamu.
Apdzivojama pasaule vél nenozimé apdzivotu pasauli.?* Talak —
vai $aja aina ir iedomajama vieta Dievam? Vai nav ta, ka
misu monoteistisko religiju personiskie dievi var izskatities
nenozimigi salidzinajuma ar universu, kadu to zinam Sodien?
Vai nepiekritisim 20. gadsimta arpuszemes dzivibas zinatnisko
mekl&jumu pionierim, ievérojamajam astrofizikim un kosmolo-
gam Karlam Saganam (Carl Sagan), kurs raksta:

“Ka tas nakas, ka lielas religijas tikpat ka neskatas uz zinatni,
secinot: “Tas ir labak, neka més domajam! Universs ir daudz
lielaks, neka sacijus$i muasu pravie$i, grandiozaks, smalkaks,
elegantaks.” Ta vieta tas saka: “Ne, né, né! Musu dievs ir
mazs dievs, un més gribam, lai vin$ tads paliek.” Jauna vai
sena religija, kas izceltu modernéas zinatnes atklata universa
krasnumu, iegitu tadu godbijibas un apbrinas avotu, no ka
tradicionalas religijas tikpat ka nesmelas.”3%

Universa un dzivibas tapSanas procesi miusdienu zinasanu
skatljuma pasi par sevi ir tik parsteidzosi un neaptverami, ka
ateistam vai agnostikim pat Dieva trikums Sajos procesos var
likties gana “dievisks”,®6 atstajot parparém vietas ari mistérijai.
Ir ari kristigie teologi, kas to jau sapratusi, pieméram, Gordons
Kaufmans, konstruéjot atbilstigu teologiju.?

Iespéjams, ir pienacis laiks atgriezties pie panteisma — pie
tadas Dieva izpratnes, kas nav atSkirams no dabas. Vai nu
Dievs ir klatesoss visur daba, vai arl vina nav nekur. Katra
gadijjuma tamlidziga Dieva izpratne izskatas domingjosa
teistiski noskanotu zinatnieku vida, vismaz spriezot péc ta,
ko nakas lasit religijas un zinatnes dialoga konteksta. Sadai

34 Davies, op. cit., 24f.

3 Carl Sagan, Pale Blue Dot: A Vision of the Human Future in Space
(London: Headline, 1995), 50.
Lidzigs izteikums citets: Lee Smolin, “Our Relationship to the Universe”,
Dick (ed.), op. cit., 79.
Kaufmana magnum opus: Gordon Kaufman, In Face of Mystery: A

Constructive Theology (Harvard University Press, 1995), ka ar1 In the
Beginning — Creativity (Philadelphia: Fortress Press, 2004).
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dabiska Dieva koncepcijai ir daudz lielakas izredzes Saja dialo-
ga salidzinajuma ar pardabiska, arpus realitates esosa Dieva
koncepciju.

2.4. Varbutéjs arpuszemes inteligences limenis

Pasaulé varam noveérot, ka jau lidzsinégja cilvéces attistibas
stadija dazos individos izpauzas parsteidzoSas prata spéjas,
reizém ari ekstrasensoras spéjas. Tomer, visticamak, més atro-
damies inteligentas dzivibas attistibas sakuma stadija, nemot
véera, ka universs ir apméram 14 miljardu gadu vecs, bet cil-
veku suga attistijusies tikai apméram 2 miljonus gadu, homo
sapiens — ap 500 tukstos gadu, civilizacija un vésture — nieka
dazus tukstosus gadu.

Tagad iztelosimies zinatniskas fantastikas viziju — kada buat-
ne batu cilvéks, ja tam batu iespéja attistities vél miljonu vai vél
miljardu gadu no §1 briza (kura, starp citu, més speram pirmos
savu génu inzenierijas solus)? Padoméasim par misu sasniegu-
miem zinatné un tehnologijas pédéjo 100 gadu laika. Bet tagad
iztélosimies, kada batu musu tehnologija, ja mums tiktu dota
iespéja attistities vél miljonus vai pat miljardus gadu no $1 briza
(kad, starp citu, sakam tuvoties kvantu datora izgudrosanai)?
Patiesiba to nav iespéjams iztéloties...

Iztélosimies talak — ja nu biologiskaja universa ir Sadas se-
nas bitnes, kuras attistijusas sapraSanas un uztveres spéjas,
kas talu parsniedz miisu ierobezotas piecas manas un pratu,
kas spéj operét tikai ar ierobezotu skaitu kategoriju, butnes,
kuras zina visu par to, ka darbojas universs, un kuru tehnologi-
jas meés uztvertu ka tiru brinumu? Sadas butnes varétu uztvert
un apstradat informaciju, kas cilvékam vél nav pieejama, kur
nu vél saprotama.3® Varbut tas komunicétu “telepatiski” neie-
robezota attaluma, izmantojot kvantu sapisanas (entanglement)
ipasibu? Varbit tas parvietotos starp galaktikam pa laiktelpas
saisném (“Einsteina-Rozena tiltiem”), atrisinot citadi nepar-
varamo attalumu problému? Talak - ja nu pastav multiverss
un ja $is batnes spéj parvietoties ari tani? Vel jo vairak - ja,

38 Sal.: Rhawn Joseph, Astrobiology, the Origin of Life and the Death
of Darwinism: Evolutionary Metamorphosis (San dJose, California:
University Press California, 2001), 355ff.
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ka teoretizé Li Smolins,? multiversa universi rodas no mel-
najiem caurumiem, t.i., universa melnie caurumi rada jaunus
universus, kuru melnie caurumi savukart rada citus universus
utt., un masu universs ir $ada procesa rezultats, un, ka doma
Eduards Harisons, universus rada inteligentas biitnes, nodro-
Sinot “dabiskéas atlases” veida tadu universu vairo$anos, kuros
ir dziviba,*® tad varétu iedomaties, ka attistitie citplanétiesi ir
apguvusi melno caurumu veidosanas prasmi, un varbit masu
universs ir vinu roku darbs — apzinati radits ar lidzigiem dzivi-
bas eksistencei smalki noregulétiem (fine-tuned) parametriem,
iepludinot informaciju caur melno caurumu no vinu universa?*!

Seit ir vieta atsaukties gan uz britu fizika un zinatniskas
fantastikas rakstnieka Artura Klarka (Arthur Clarke) “liku-
mu”, ka “ikviena pietiekami attistita tehnologija nav atSkirama
no magijas”*2 gan ari uz ta variaciju zinatnes vésturnieka un
rakstnieka Maikla Sérmera (Michael Shermer) izpildijuma:
“Ikviena pietiekami attistita arpuszemes inteligence nav atski-
rama no Dieva.”? Salidzinot ar $adam butném, masu lidzs$inéja
attistiba, iespgjams, varétu likties tikai niecigu soli prieksa,
pieméram, vardes attistibai. Vai més neuztvertu $adas batnes
ka dievus? Kaut ari tas batu dabiski attistijusas butnes, tikai
pilnveidojusas sevi ar génu inZenierijas palidzibu, iespéjams, ari
lidz fiziskai nemirstibai.

2.5. Uz arpuszemes inteligenci balstits personiskais teisms

Turpmak sekos §1 raksta autora astroteologiskais proponeé-
jums. Neskatoties uz ieprieks aprakstitajam personiska teisma
vajajam izredzém, astroteologija tam nes ari labas zinas! Tacu
arl turpmakais lasitdjam jauztver ka iztéles konstrugjums, kas
robezojas ar zinatnisko fantastiku.

39 Lee Smolin, “Did the Universe Evolve?”, Classical and Quantum Gravity,
9 (1992), 173-192.
Edward Harrison, “The Natural Selection of Universes”, Quarterly
Journal of Royal Astronomical Society, 36 (1995), 193—203.
41 Par $o sk.: Webb, op. cit., 56—59.
42 Pieejams: http://en.wikipedia.org/wiki/Clarke’s_three_laws (skatits 05.09.
2014.).
Michael Shermer, “Shermer’s Last Law: Any sufficiently advanced
Extra-Terrestrial Intelligence is indistinguishable from God”. Pieejams:
http://www.ufoskeptic.org/shermer.html (skatits 05.09.2014.). Seit gan
jaatzist, ka Seérmers ta izsakas cita — skepticisma konteksta.
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Sadi attistiti arpuszemes inteligences parstavji patie-
sam varétu but dievi (lai ari Seit aiz stira glin apsudziba
keceriba — Dievs vairs nav absolits, ir padarits par radibu).
Turklat — personiski dievi, personas burtiska, nevis metafo-
riskd nozimé! Sadam batném varétu but liela dala iezimju
jeb “atribaitu”, ko Dievam pieskir monoteistiskajas tradicijas.
Kada sada batne varétu bat masu “raditaja” — vai nu caur
melno caurumu radijusi masu universu, vai ari meérktiecigas
panspermijas veida iedéstijusi uz musu Zemes “dzivibas sék-
lu” — “universalo kopigo prieksteci”. Tadgjadi cilveks var but
imago dei — veidots no genétiska materiala, kas nak no $is but-
nes (Seit aiz stiira glin apstdziba antropomorfiku jeb audianu
keceriba*t). Péc tam, dzivibai attistoties lidz sevis apzinasanas
pakapei, §1 biitne varétu ekstrasensora veida sekot 1idzi masu
moralajai attistibai, pati paliekot neredzama cita universa. Ar
sadu butni varétu bat personiskas attiecibas, kas tik svarigas
ticibai. Varbat $ada bitne varétu ari “no augsas” iejaukties
vésturé, izraisit novirzes no mums ierastajiem dabas likumiem
jeb “brinumus”, telepatiski uzrunat cilvéku ieksgja intuicija,
varbit dot cilvekam atklasmes, varbat atbildét lagsanam, vadit
uz labo, skaisto, uz apskaidribu? Turklat sadai batnei batu ari
ipasibas, raksturs un emocijas, kas dotu jaunu risindjumu an-
tropomorfisma problémai teologija.

Religijas apgalvo, ka personiski dievi vai personisks Dievs ir.
Ja izradas, ka ta ir patiesiba? Kas var zinat vai pateikt, ieskai-
tot ticigos, vai misu religiju dievi - ja vini ir — vai vini ir vai arl
nav $adas buitnes? Vél vairak — ja $§adas batnes ir, vai vinam ir
religija, dievi vai Dievs?®

2.6. Konstruktivi teologiskas dalas kopsavilkums

Tradicionali izprastam un parasti fideistiski pienemtam
pardabiskam, transcendentam jeb parpasauligam un tani pasa
laika personiskam Dievam vairs nav vietas miisdienu zinatnes

4§74, gadsimta kristiesu grupa tas lidera Audija (Audius) vadiba ticeja,
ka Dievam ir cilveka veidols. Pamatojums ir Bibeles pants: “Radisim
cilveku péc musu tela un lidzibas!” Ari Tertulians, Laktancijs un
Origens tika kritizeti par 1idzigiem uzskatiem.

Lai par to uzzinatu vairak, ir jasagaida SETI apstiprinats pirmais
kontakts ar augstaku civilizaciju parstavjiem, ar nosacijumu, ja ir
iespejama zinasanu nodosana.
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piedavataja universa un dzivibas izpratnes aina, un ne tikai
transcendences un personiskuma logiskas pretrunas deél, bet
arl nemot véra universa parsteidzoso evoliciju, grandiozos
procesus, neiedomajamo milzigumu un satrieco$o bezperso-
niskumu. Tani pasa laika, ja zinatniskaja domasana ievirzits
musdienu cilvéks tomér vélas saglabat Dievu sava pasaules
aina, tad jaunas zinasanas par dzivibu un universu var viegli
vedinat pienemt panteistisku pasaulskatu. “Dabiska” Dieva ide-
ja ir musdienam piemérotaka, un astroteologijai ka teologijai,
kas nem véra zinasanas par universu, ir jabat sadai jauna veida
saprastai theologia naturalis.

Atzistot un pienemot iepriekséja rindkopa teikto, raksta
autors piedava domas eksperimentu ar citu, alternativu “dabis-
ka” Dieva izpratni biologiska universa hipotézes perspektiva.
Si izpratne savukart lauj teorétiski reabilitét arl musdienas
ticamibu zaudéjuso personisko teismu. Dievus vai Dievu var sa-
prast ka “dabiskas” biitnes, kas evolucionégjusas nesalidzinami
un neiedoméajami talak par cilvéku - tik talak, ka cilvéks sava
salidzinosi zemaja attistibas limeni nevarétu par tam domat ci-
tadi ka par pardabiskam, ka par dieviem vai ka par Dievu. Tani
pasa laika sadas butnes saprotamas ari ka personas burtiska
veida, un ar tam var bt iedomajamas personiskas attiecibas,
kas ir Joti svarigi ticibai personiskam Dievam. Lieki piebilst, ka
ticigie var turpinat ticét tradicionalam Dievam. Nav starpibas,
vai ticigd persona zina vai nezina, ka vina/-s Dievs patiesiba
varétu bt “dabisks”. Vel viens jautdjums gan paliek — vai Siem
dieviem ir religija, dievi vai Dievs?

Summary

Astrotheological Musings in the Light of the Hypothesis of
a Biological Universe and the Search for Extraterrestrial
Life

The paper considers different scientific scenarios of the emer-
gence of life, including “spontaneous generation” or abiogenesis and
panspermia, as well as considers the hypotheses of “biological deter-
minism” and “biological universe”. In case these hypotheses turn out
to be true, there must be civilisations and beings in the universe that
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have evolved to far higher levels than humans. The theological part of
the paper, in its turn, is written from the perspective of astrotheology,
which is a way of doing theology, embracing the contemporary scienti-
fic knowledge about the universe in the situation when the traditional
theism has become unbelievable due to its logically contradictory
conception of a simultaneously transcendent and personal deity. Two
options are proposed how contemporary men and women can think of
God in a way that may be more in line with their proficiency in scien-
tific thinking. One alternative is pantheism, which is gaining a new
momentum in the present-day understanding of the universe, while
the second alternative — the author’s thought experiment — proposes
an updated personal theism in the context of the biological universe,
imagining God as an ancient being, who has evolved immeasurably
higher than humans.
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EVANGELISKO ATTURIBAS BIEDRIBU
DARBIBA VIDZEMES UN KURZEMES
GUBERNA (1893-1914)

Mg. hist. Guntis Vaveris
Latvijas Nacionala arhiva Latvijas Valsts véstures arhiva Fondu
analitikas un uzzinu sistémas nodalas galvenais arhivists

Atturibas kustibas aizsakumi Ziemelamerika un
Rietumeiropa 19. gadsimta

Alkohola lietosana ir bijusi ikdienas paradiba visa cilvéces
vesturé. Kristigaja tradicija atturiba ir tikumiska ipasiba, jo
ta nav kalpoSana savai miesai, bet gan lidzeklis, lai miesiskas
tieksmes un karibas savalditu. Atturibas princips kristigaja
kultiira un ari sendkas kultaras' bija pazistams, tomér vien,
sakot ar 19. gadsimtu, Ziemelamerika un galvenokart Eiropas
protestantiskajas zemés radas un izplatijas atturibas kustiba.
Tas saknes meklégjamas tadas protestantisma religiskas at-
jaunotnes kustibas ka pietisms, kas noteica, ka nepieciesams
paklaut savu ikdienas dzivi stingri tikumiskam askétismam un
nodarboties ar intensivu sevis izzinasanu, tiecoties péc moralas
skistisanas.?

No vienas puses, atturibas kustiba bija pretreakcija sabied-
riba pastavosajiem prieksstatiem un lomai, kas tika pieskirta
alkohola lietoSanai. Parmeériga alkohola masveida lietoSana

1 Senaja Griekija, Sparta, tika cienits atturigs dzivesveids. Spartiesi
saviem nebrivajiem zemniekiem jeb helotiem deva parmeérigi dzert
alkoholu. Helotu wuzvediba alkohola reibuma stavokli spartiesu
jaunakajai paaudzei noderéja ka uzskates lidzeklis tam, kadu postu
cilvékam nodara parmériga alkohola lietosana.

Andris Rubenis, Apgaismibas laiks Eiropa (Riga: Latvijas Makslas
akademija, 2008), 125. lpp.
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jeb zuposana 18./19. gadsimta mija bija kluvusi par modes lietu
visos sabiedribas slanos. Musdienas pastav viedoklis, ka tik
daudz ka 18./19. gadsimta mija vairs nedzers nekad.? Dzéraja
dzivesveids, kadu 19. gadsimta sakuma tiecas uzturét, pieme-
ram, britu aristokratija, bija kluvis par sabiedribas apbrinas
un atdarinasanas cienigu paraugu. No otras puses, dzerSanas
céloni noteiktas sabiedribas kartas mekléjami ari smagajos
socialekonomiskajos apstéklos. Ripnieciski attistitako valstu
(ASV un Lielbritanija) lielpilsétas 19. gadsimta pirmaja ce-
turksni veidojas industrialie stradnieku rajoni, radot daudzas
socialas un veselibas problémas. Lielais alkohola patérins tika
uztverts ka acimredzama zime sabiedribas funkcionésanas
traucéjumiem.*

19. gadsimta sakuma ASV tika izveidotas pirmas atturibas
biedribas ar garidzniekiem prieksgala. Tas cieSi sadarbojas
ar amerikanu religiskas atjaunotnes kustibu un alkohola lie-
tosanu nosodija ka moralu un fizisku indi, pretéji pirms tam
pastavosSajam uzskatam par alkoholu ka veseliguma un dros-
mes veicinataju.? Tika uzsvérta dzer$anas saistiba ar nabadzibu
un vardarbibu. Biedribu darbiba un to strauji augosais skaits
kops 19. gs. 20. gadiem ASV austrumu Statos un vélak Eiropas
protestantu zemeés ieziméja sabiedribas reakciju un vélmi péc
parmainam uzvediba, vértibas un morales izpratnes kritérijos.
Lidz 19. gadsimta vidum tika pasludinatas galvenas pamattézes
par alkohola lietosanas postoso ietekmi: alkohols ka nabadzi-
bas, trakuma, amoralas uzvedibas un slimibu izraisitajs.

Kops 19. gs. 30. gadiem atturibas kustiba vienlaikus ar reli-
giskas atjaunotnes jeb atmodas kustibu izplatijas Lielbritanija,
vacu zemeés, Skandinavija. Pavisam driz, redzot atturibas
kustibas izplatiSanos protestantiskajas zemés, atturibas jau-
tajumiem vairadk uzmanibas saka pievérst arl Romas Katolu
baznica. 1851. gada Utika (ASV) izveidojas pirma starptautis-
ka, uz globalu misijas apzinu orientéta atturibas organizacija
Starptautiskais LabtemplieSu ordenis (International Order of

3 Lilita Zemite, “Jauno laiku sabiedriba un alkohols”, Latvijas vésture.
Jaunie un jaunakie laiki 1/2 (2012), 121. lpp.

4 Jack S. Blocker et al., Alcohol and Temperance in Modern History: An
International Encyclopedia. Vol. 1 (Santa Barbara; Denver; Oxford:
ABC-CLIO, 2003), 547.

5 Lilita Zemite, “Jauno laiku sabiedriba un alkohols”, 125. lpp.
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Good Templairs). Ordenis iestdjas ne vien pret zapibu, bet ari
pret visam citam kaitigam paradibam tautas morales, tikumibas
lauka.® Organizacijas devize bija: “Ticiba, ceriba un milestiba”,
kur ticiba nozimé ticibu uz Dievu bez konfesionalas izskiribas,
ceriba — droSu un nerimstos$u virzibu pretl nospraustajam meér-
kim, par spiti jebkadam gratibam, bet milestiba — nesavtigu
tuvako milestibu, kas neprasa, no kurienes un kas ir cietgjs,
bet katra cietéja redz savu brali un palidz tam.” Labtempliesu
ordenis, veidojot jaunas nodalas jeb lozas, strauji izplatijas
ASV un kops 1868. gada ari Eiropa, kad Birmingema tika
izveidota pirma loza. Jau 19. gadsimta beigas, atskatoties uz
ordena izveidi un ta straujo attistibu, tika uzsverts, ka ordenis,
ko 1852. gada dibinajusi vienpadsmit jauni viri, jau 19. gadsimta
beigas visa pasaulé sastav no 725 000 locekliem un ka ordena
lozas ir atrodamas visas zemés. Si ir atturibnieku armija, kas
darbojas ticiba, ceriba un Zzélastiba.? Ordena biedri, vértéjot
savu darbibu, vilka paraléles ar vienpadsmit Jézus macekliem,
kuru misijas darba rezultata izplatijas evangélija vésts. Ordenim
1875. gada sadaloties Eiropas un Ziemelamerikas atzaros,
pakapeniski ka darbibas pamatprincips izvirzijas religiska un
politiska neitralitate,® kas pieskira ordenim savdabigu “hamele-
ona raksturu” - pielagoties tas mitnes zemes socialpolitiskajiem
apstakliem, kura ordenis uzsaka darbibu.!® Pieméram, Sveicé
ordenis darbojas saskana ar kristigajiem pamatiem, bet Indija —
ar Vedam.

Kops 19. gadsimta otras puses atturibas kustibas idejas
lidzas evangéliskiem argumentiem paradijas zinatniska rak-
stura argumenti, kas alkohola lietosanu méginaja skaidrot ka
antihigiénisku apstaklu (galvenokart industrialo lielpilsétu
vidé) vai socialu Skiru pretrunu kopumu. Vacija un Sveicé
virkne arstu un mediku, pieméram, Bazeles Universitates

6 J. Kleimeiers, Labtempliesu ordenis (Riga: Rigas Labtempliesu Sabied-

riba, 1912), 7. lpp.

7 Ibid., 7. Ipp.

Kathy Crowell, “Origin of the Independent Order of Good Templairs”.

Pieejams: http://www.rootsweb.ancestry.com/~nyononda/ MANLIUS/

goodtemplars.html (skatits 02.08.2014.).

dJ. Kleimeiers, Labtempliesu ordenis, 6. lpp.

10 Jana Tshurenev, From Moral Reform to Bio-politics. Global Anti-Alcohol
Activism, 1870-1940 (Zurich: Swiss Federal Institute of Technology,
2009), 5.
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profesors, Vidzemes guberna dzimusais Georgs fon Bunge (von
Bunge, 1844-1920), 19. gs. 80. gados savos darbos noradija uz
alkoholisma céloniem un ta postoso ietekmi uz veselibu.

Zinama opozicija Sadai pieejai nostajas péc organizacijas
“Sarkanais Krusts” parauga 1877. gada Zenéva (Sveicé) izvei-
dota starptautiska organizacija “Zilais krusts” (Fédération
Internationale de la Croix-Bleue). Biedribas nosaukuma ietverta
zila krasa tiek skaidrota, atsaucoties uz Veco Deribu (4. Mozus
gramata, 15:37-39), kur minéti ipasi drébju puski, kas rotati ar
zilam lentém, kurus, nésajot un redzot nésatus, aicinats piemi-
nét visus bauslus, staigat sirdsprata vaditam un nepalauties uz
pasa acim, kas netikli iekaro.

“Zilais krusts” iestajas pret materialismu un antikristigu,
vien uz zinatnes faktiem balstitu argumentaciju par alkohola
lietosanas kaitigumu. Sava darbiba “Zilais krusts” pastavéja
uz evangeéliskam vértibam, noradot uz alkohola lietosanas gré-
cigumu. Biedribas evangéliska darbiba izpaudas tada veida,
ka atturibas nepiecieSamiba tika pamatota ar evangélija slu-
dinasanu. Alkohola lietosanas kaitigie aspekti tika pamatoti,
uzsverot to, kas par dzersanu teikts Bibelé. Pieméram, Pavila
1. véstule Korintiesiem (6:10) teikts, ka “ne zagli, ne mantrausi,
ne dzéraji, ne zaimot4ji, ne laupitaji neiemantos Dieva valstibu”,
bet Dievam tikama dzive panakama, ka, pieméram, noradits
Pavila véstulée Romiesiem (13:13), dzivojot “cienigi, ka diena to
prasa, nevis dzirés un skurbuma, izvirtiba un izlaidiba, kildas
un naida, bet lai jisu brunas ir Kungs Jézus Kristus, un nelu-
tiniet miesu, lai nekristu karibas”. Tiesi izlaidigs un amorals
dzivesveids, nesekojot evangélija véstij, bija célonis daudza-
jam socidlekonomiska rakstura probléemam, kuras “Zilais
krusts” sava praktiskaja darbiba centds risindt un noveérst.
Lidz Pirmajam pasaules karam “Zilais krusts” galvenokart
Centraleiropa, bija izveidojis ap 1550 nodalu, kuru kopéjais
biedru skaits bija apméram 60 000.!1

Sis starptautiskas organizacijas sava darbiba centas at-
modinat sabiedribas sirdsapzinu visa pasaulé un pauda, ka
uzvara cina pret alkoholu nav glistama, vien darbojoties

1 Walterd. Shanley, “Temperance Movements”. Pieejams: http://oce.catholic.
com/index.php?title=Temperance_Movements (skatits 06.10.2013.).
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savas izcelsmes zemes robezas.'? Atturibas kustiba apvienoja
vienam meérkim - cinai pret alkoholu — dazadas, pat savstar-
péji konfront&josas 19. gadsimta modernas kustibas. Katra
kustiba — nacionalisms, socialisms, feminisms un gariga atjau-
notnes kustiba — alkoholismam atrada savai idejai atbilstoSu
apziméjumu: alkohols ka kapitalisma pelnas un stradniecibas
verdzinatajs, socials Jaunums, alkohols ka nacijas progresa un
izglitibas kavétajs, alkohols ka satana izgudrojums. 19. gad-
simta otraja pusé un 20. gadsimta sakuma veidojas atturibas
biedribas, kuru starpa ideologisku atskiribu dél biezi valdija
pretrunas. Tas varéja ignorét vai pat viena otru neieredzét, lai
gan to ienaidnieks — alkoholisms — bija kopigs.

Evangelisko atturibas biedribu darbibas telpa

19. gadsimta beigas un 20. gadsimta sakuma Riga izveidojas
jauns biedribu tips, kuras savos statiitos noradija, ka tas darbo-
jas ka atturibas biedribas. Tas bija biedribas, kas, riapédamas
par sabiedribas fizisko un tikumisko staju, par savu darbibas
meérki izvirzija cinu pret alkoholisko dzérienu lietoSsanu un
tirdzniecibu. Jau kops 18. gadsimta vidus atturibas principus at-
balstija hernhutiesi, kuru aktiva darbiba Vidzemé lika pamatus
atturibas kustibas aizsakumiem, kuriem 19. gs. 30. gados gan
hernhatiesu, gan kustibas izplatibas ietekmé uzmanibu saka
pievérst ev. luteriska baznica. Savukart 19. gadsimta beigas
veidojas pirmas atturibas biedribas Latvijas teritorija (pirma
bija Rigas latviesu atturibas biedriba “Auseklis” 1891. gada),
tostarp arl pirmas evangéliskas atturibas biedribas.

Evangeliska atturibas biedriba. Vecaka no sadam bied-
ribam bija 1891. gada izveidota Evangéliska atturibas biedriba.
Tas biedri galvenokart bija Riga dzivojosie vaciesi, bet tapat
biedriba darbojas ari latviesi. Biedru skaits 1903. gada sasnie-
dza ap 200."® 1905. gada biedriba iekartoja nelielu patversmi
no alkohola atkarigajiem, kura bez arstésanas no alkohola tas
iemitniekiem tika dota iespéja stradat - tika atvérta malkas

12 Jana Tshurenev, From Moral Reform to Bio-politics. Global Anti-Alcohol
Activisrvn, 5.

13 Adolfs Silde, Cina ar sadzives netikumu. Materiali Latvijas pretalkohola
kustibas vésturet (Riga: b. izd., 1941), 248. lpp.
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pardotava un kurpnieku darbnica.!* Tada veida Evangeéliska
atturibas biedriba bija viena no retajam, kas spéja izpildit valsts
noteiktajos atturibas biedribu paraugstatiitos ietverto punktu —
sniegt biedriem derigu nodarbi.'®

Biedriba “Zilais krusts”. Starptautiskas organizacijas
“Zilais krusts” darbibas panakumi Sveicé un Vacija 19. gs.
80. gados piesaistija atsevisku vietéjo latviesu inteligentu uz-
manibu. Pieméram, rakstnieks Doku Atis (1861-1903) 19. gs.
90. gadu sakuma sarakstijas ar organizacijas “Zilais krusts” va-
ditaju Arnoldu Bové (Bovet, 1843-1903), kurs atsitijis biedribas
statitu paraugus un dazas brosuras.'® Tomér Dzelzavas pagas-
ta, kura dzivoja un stradaja Doku Atis, tika dibinata Dzelzavas
satibas biedriba “Liesma”, nevis “Zila krusta” nodala. Cits ieve-
rojams latvieSu atturibas kustibas darbinieks skolotajs Georgs
Freibergs-Brivkalnieks (1854-1904) laikraksta “Baltijas Veést-
nesis” 1891. gada rakstija par atturibas kustibas panakumiem
Sveice, noradot uz tas sabiedrisko darbibas raksturu, apvienojot
dazadu kartu un amatu parstavjus.'” Iespéams, ka So un citu
G. Freiberga-Brivkalnieka rakstu ietekmé 1893. gada Riga tika
izveidota “Zila krusta” nodala. Tas darbibas principi veidojas,
balstoties uz tam darbibas iezimém, kas bija raksturigas “Zila
krusta” nodalam Sveicé — aktivs misijas darbs arpus esoSajam
kristigajam konfesijam, bet vienlaikus veidojot saikni ar arzem-
ju misionaru kopu.'® Riga vairaki aktivi Evangéliskas atturibas
biedribas un “Zila krusta” biedri bija anglu un arzemju Bibeles
biedribu dienesta.!®

Visticamak, butiska dala “Zila krusta” loceklu bija Evan-
geliskas atturibas biedribas locekli. 1908. gada februari

Adolfs Silde, Cina ar sadzives netikumu. Materiali Latvijas pretalkohola
kustibas vésturet, 248. lpp.
15 Latvijas Nacionalais arhivs Latvijas Valsts véstures arhivs (turpmak —
LNA LVVA), 2772. f. (Rigas Igaunu izglitibas un kulturas biedriba),
1. apr., 132. 1. (Rigas Igaunu atturibas biedriba), 22. Ip.
16 Adolfs Silde, Cina ar sadzives netikumu. Materiali Latvijas pretalkohola
kustibas vésturet, 239. lpp.
Georgs Freibergs, “Reibinataju dzerienu lietd”, Baltijas Veéstnesis, 19
(31) (marts, 1891), 1. lpp.
18 Jana Tshurenev, From Moral Reform to Bio-politics. Global Anti-Alcohol
ActiviS(n, 4.
Adolfs Silde, Cina ar sadzives netikumu. Materiali Latvijas pretalkohola
kustibas vésturet, 249. lpp.
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grupa latviesu atdalijas no Evangeliskas atturibas biedribas un
izveidoja Rigas evangelisko “Zila krusta” atturibas biedribu.2’
1909. gada brosara par biedribas darbibu “Zem Zila krusta”
Evangeliska atturibas biedriba nav nodalita no 1893. gada iz-
veidotas “Zila krusta” nodalas Riga. Acimredzot péc 1908. gada
“Zila krusta” biedriba aktivik darbojas tiesi latviesi, bet
Evangeliskaja atturibas biedriba turpinaja darboties galveno-
kart vaciesi.

1908. gada tika apstiprinati Rigas evangeliskas atturibas
biedribas “Zilais krusts” statatu labojumi,?! bet lidz Pirmajam
pasaules karam biedriba izveidoja apaksnodalas dJelgava,
Ventspili, Limbazos, Jékabpili, Mangalu un Burtnieku pagas-
ta.?? Kopgjais biedru skaits “Zila krusta” atturibas biedriba
noradits 1909. gada — 110 biedri,?® bet 1911. gada - 73 bied-
ri.2* Biedribas statiitos bija noteikts tas faktiskais darbibas
lauks - visa Krievijas impérija, lai vestu “evangélisku macibu
ar mérki vérsties pret jebkadu alkohola lietosanu”.?®> Neatkarigi
no biedribas nodalam Vidzemes guberna “Zila krusta” nodalas
veidojas blakus esoSajas gubernas — Vitebskas un Smolenskas
guberna. 26 Nodalas zinama méra darbojas ka nelielas draudzes.
Biedribas telpas Rigad, Romanova iela 30 (tagadéja Lacpléesa
iela), katru svetdienu plkst. 14.30 tika noturéts bérnu dievkal-
pojums, plkst. 16 tika lasits Dieva Vards, bet plkst. 18 notika
priekslasijums par kadu aktualu tému.?” Tapat biedriba tika
izveidots kristigo jauneklu pulcins. “Zila krusta” biedriba, sa-
skaroties ar centralas varas darbibas ierobeZojumiem, darbojas
arl pirmie metodistu misionari ar vacu macitaju Georgu Durdi

20 Eduards Kaimins, Zem Zila krusta (Riga: Evangéliska “Zila krusta”

atturibas biedriba, 1909), 13. Ipp.
21 LNA LVVA, 3964. f. (Vidzemes gubernas Tautas atturibas aizgadibas
komitejas), 1. apr., 35. 1. (Sarakste par Tautas atturibas komiteju
darbibu), 36. Ip.
Izmantots: Adolfs Silde, Cina ar sadzives netikumu. Materiali Latvijas
pretalkohola kustibas vésturei, 248-249. lpp.; LNA LVVA, 3964. f.,
1. apr., 35. 1., 36. Ip. Pieejams: http://www.biographien.lv/Ventspils_pils.
html (skatits 01.08.2014.).
23 LNA LVVA, 3964. f., 1. apr., 35. 1., 36. Ip.
Eduards Kaimins, Zem Zila krusta, 14. lpp.
25 LNA LVVA, 3964. f., 1. apr., 35. 1., 47. Ip.
26 Tbid., 39. Ip.
27 Eduards Kaimin$, Zem Zila krusta, 12. lpp.
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(Durdis) prieksgala (no 1911. lidz 1912. gadam).?8 Biedribas dar-
biba pavéra iespéjas §is religiskas atjaunotnes kustibas darbibas
aizsakumiem Latvijas teritorija, kas jau Latvijas Republikas
apstaklos izveidojas par patstavigu baznicu.

Biedriba “Glabsana”. 1907. gada februari Riga tika izvei-
dota evangeliska atturibas biedriba “Glabsana” (Evanglischen
Abstinenzverein “Rettung”), kuras meérkis bija glabt tos, kas
nodevusies dzer$anai Riga un tas rajonos.?® Pastavéja uzskats,
ka §1 biedriba “strada tikai starp vacieSiem un tas merkis ir,
pa galvenai tiesai, glabt jaunibu no alkohola un neticibas
briesmam”.3° Tomeér biedribas darbiba saistija arl Riga dzivo-
joso latviesu uzmanibu, pieméram, 1910. gada 21. novembri
biedribas “Glabsana” telpas notika biedribas priekssédétaja
Heinriha Robes evangéliska rakstura priekslasijums, kam bija
nodrosinats tulkojums latvie$u valoda.’! Tas norada, ka vai-
rums sanakuso klausitaju bija Riga dzivojosie latviesi. Kopa
ar Rigas evangélisko “Zila krusta” biedribu divas reizes meé-
nesi tika izdots laikraksts “Visiem”, ka ari laikraksts latviesu
un vacu valoda “Varti” (vacu val. — “Pforte”).?? Laikraksts
“Visiem” tika izdots laika posma no 1907. lidz 1912. gadam.
Sajos izdevumos tika publicéti gariga satura raksti, kas, no
vienas puses, paskaidroja alkohola lietoSanas grécigumu, bet,
no otras puses, noradija, ka ikvienam, kas kritis alkohola giista,
ir iespéja, atzistot Kristus upuri, no §1 ghsta tapt atbrivotam.
Tapat kristigajiem atturibniekiem tika noradits, ka dzérajs ir
vien nomaldijusies avs no ta cela, ko tam sagatavojis Dievs.33

Biedribas “Glabsana” statiitos noraditais darbibas meér-
kis kops 1913. gada 5. augusta tika papildinats, noradot, ka
“biedriba tapat darbojas ar mérki vest cinu pret prostitiiciju,
Santazas literatiru un tadam netiklibas izpausmém, kas izce-

las no dzerSanas”.?* Statuti tika papildinati ari ar punktu, kas
28 Metodistu baznicas kalposana Latvija péc atjaunodanas 1991-2011

(Riga: Latvijas Apvienota Metodistu baznica, 2011), 7. lpp.

29 LNA LVVA, 3019. f. (Latvijas atturibas biedribas), 1. apr., 261. 1.

(Evangeliska atturibas biedriba “Glabsana”), 7. lp.

Eduards Kaimins, Zem Zila krusta, 12. lpp.

31 LNA LVVA, 3019.f, 1. apr., 261. 1., 7. Ip.

32 NA LVVA, 3964. f., 1. apr., 35. 1., 35.-36. Ip.

33 Visiem: Ilustréts kalendars (Riga: Evangeliska atturibas biedriba

“Zilais krusts”, 1913), 12. Ipp.
3 LNALVVA, 3019. 1., 1. apr., 261. 1, 11. 1p.
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lava biedribai “norikot pilnvarotu personu, kura péc biedribas
rikojuma biedribas nodalas (tadas, pieméram, bija izveidotas
Liepaja un Béné) un citas vietas propagandé par biedribas mér-
ki un darbibu”.®® Tatad, risinot sociala rakstura problémas,
evangeliskas atturibas biedribas vienlaikus izplatija ari evan-
gelija vesti. Gan “Glabsanas”, gan “Zila krusta” biedriem,
pretéji citam atturibas biedribam, bija atlauts nésat ipasas,
pasu biedribu izvélétas atskiribas zimes. “Glabsanas” biedriem
bija centralas varas apstiprinita forma biedribas delegatiem,38
savukart “Zila krusta” biedriem bija biedribas nozimite — balts
vapenis ar zilu krustu vida.?7

Krievijas impeérija kopuma pret biedribam pastavéja loti
piesardziga attieksme, tomeér evangéliskas atturibas biedribas
bija iznémums. To noteica evangelisko biedribu darbibas spe-
cifika, kas centralajai varai skita mazak kaitiga salidzinajuma
ar biedribam, kuras tika apspriesti nacionali un sociali jauta-
jumi. Evangeliskas atturibas biedribas sava uzmanibas loka
turéja vietéja ev. luteriska baznica, kura, iepazistoties ar sadu
biedribu darbibu, izvélgjas nevis vérsties pret tam, bet iespéju
robezas ar tam sadarboties. Pieméram, Kurzemes ev. luteriska
konsistorija 1911. gada sinodé Liepaja pienéma rezoltciju, kura
tika noteikts, ka “sinode sagaida no saviem locekliem, ka tie
izlietos katru izdevigu gadijumu cina pret tautai tik kaitigo
alkoholu”.?® Savukart Rigas pilsétas diakonija, sadarbojoties ar
“Zilo krustu”, regulari rikoja religiska satura priekslasijumus
un iespéju robezas izdeva atturibas brogtras.?®

Biedriba Riga iekartoja un uzturéja patversmi Romanova
iela 63, kur “Glabsanas” biedriem bija iespéjas kalpot un izpla-
tit religiskus saceréjumus.*® 1911. gada biedribai bija vismaz
120 iedru, savukart Liepaja 1912. gada pilnsapulci apmekléjusi
73 biedri.*!

35 LNA LVVA, 3019. f,, 1. apr., 261. 1, 11. Ip.

36 Tbid., 46. Ip.

37 KEduards Kaimin$, Zem Zila krusta, 14. Ipp.

38 Adolfs Silde, Cina ar sadzives netikumu. Materiali Latvijas pretalkohola
kustibas vésturei, 296. lpp.

39 Tbid., 296. lpp.

40 LNA LVVA, 3019. f., 1. apr., 261. 1., 7. Ip.

41 Tbid., 39., 46. Ip.
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Rigas Labtempliesu sabiedriba. 1909. gada beigas Riga
savu nodalu jeb lozu izveidoja Starptautiskd Labtempliesu
organizacija. Par tas biedriem jeb ordena locekliem kluva
vairaki ieveérojami ta laika vietgjie latvieSu un vacbaltiesu
atturibas kustibas darbinieki, pieméram, Gustavs Kempelis
(1871-1940), Janis Davis (1867-1959), A. Stelmahers u.c.%2
Pirmie biedri Riga uzsvera, ka Rigas Labtempliesu sabiedribai,
sekojot ordena darbibas pamatprincipiem, dazadu tautu par-
stavjiem — “macitiem viriem un stradniekiem, garidzniekiem
un skolotajiem, visu kartu un skiru virieSiem un sievietém ir ja-
apvienojas “Labtemplie$u ordena mérku sasnieg$anai””.4® Kaut
ari sakotnéji biedriba iestajas dazadu tautibu vieté&jie atturibas
kustibas darbinieki, tomér Rigas Labtempliesu sabiedriba lidz
Pirmajam pasaules karam veidojas ka vacbaltiesu atturibas
biedriba,** kuras izdevumi tika publicéti ari latvieSu valoda,
censoties piesaistit jaunus latviesu biedrus. Pretéji “Zilajam
krustam”, Labtempliesu ordenis jaunas lozas citas Vidzemes
un Kurzemes gubernas pilsétas lidz Pirmajam pasaules karam
neizveidoja.

Starptautisko organizaciju ietekme uz jaunu biedri-
bu izveidi. 20. gadsimta sakuma izveidojas vairakas atturibas
biedribas, kuras savu darbibu centas organizét, parkapjot
nacionalas pretrunas dazadu tautibu starpa. Tas notika, iespai-
dojoties no dazadu starptautisko atturibas organizaciju darbibas
un to pandkumiem Eiropas valstis. Bez minétajam evangélis-
kajam atturibas biedribam pastavéja arl Lauzu labklajibas
veicinaSanas biedriba un Vidzemes Antialkoholiska biedriba,
kuras abas tika izveidotas 1908. gada. Tie bija méginajumi
atmodinat kopéju garigu sirdsapzinu, skatot alkohola lietosanu
ka visam tautam un kartam kopéju launumu un draudu sabied-
ribas talakai attistibai. Vidzemes Antialkoholiskas biedribas
priekssédétajs Andrejs Fridenbergs (1875-1941) 1910. gada,
atklajot pretalkohola izstadi Riga, uzsvéra, ka “més dzivojam
laikmeta, kura cilvéce savilnota plasas idejas par visparéju

42 Adolfs Silde, Cina ar sadzives netikumu. Materiali Latvijas pretalkohola
kustibas vésturet, 295. lpp.

43 J. Kleimeiers, Labtempliesu ordenis, 16. lpp.

44 Adolfs Silde, Cina ar sadzives netikumu. Materiali Latvijas pretalkohola
kustibas vésturet, 295. lpp.
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labumu”.#®> Tomér dazadas organizatoriskas problémas, kuru
pamata bija nacionala rakstura pretrunas jeb atskiriga izpratne
par to, ka jaorganizé atturibas ideju izplatiSana, bija par iemes-
lu tam, kadé] jau loti driz, pieméram, 1909. gada, no Vidzemes
Antialkoholiskas biedribas valdes izstajas vietgjie vacbaltiesu
un krievu atturibas kustibas darbinieki.*®

Sabiedribas attieksme

Atturibas biedribu centieni rupéties par sabiedribas fizisko
un tikumisko staju sastapas ar stabiliem alkohola lietosanas
paradumiem un ta laika socialekonomisko situaciju — sma-
gajiem dzives apstakliem (ipasi Rigas industrialaja vidé),
daudzajam alkoholisko dzérienu tirdzniecibas vietam (krogiem,
traktieriem, iebraucamajam vietam u.c.), ka ari ar visparéju
neizpratni par alkohola lietosanas kaitigumu.

Dzersanas izskauSana bija apgriutinata tadel, ka sabied-
riba jau vairaku gadsimtu garuma bija nostiprinajusies
zinami alkohola lietoSanas ieradumi. Tiesi tos evangéliskas
atturibas biedribas uzskatija par vienu no galvenajiem dzer-
Sanas problémas iemesliem. “Zilais krusts” savos izdevumos
noradija, ka lauzu vida viens no netikumiem ir vélme un tra-
dicija “pacienat draugu, radinieku, brali [..], un vai tad vispar
bez $nabja un alus un vina neiztikt? Citi saks smieties!”.4” Ka
probléma tika uzsvérta cilvéku, kuri apzinajas alkohola lieto-
Ssanas kaitigumu, nevéléSanas radu vai draugu prieksa “but
par savadniekiem”.*® Tika uzsvérts, ka, neskatoties uz alko-
hola lietosanas acimredzamo negativo ietekmi, laudis “patura
joprojam alkoholu ka milako draugu, kurs tik loti iecienits, ka
nedrikst gandriz neviena sabiedriba trukt”.4° Pret mérenu jeb
satigu alkohola lietosanu “Zilais krusts” pauda parliecibu, ka
“viena glazite vien ir slidena cela sakums lielajiem dzérajiem,
sabiedribas padibeném un atkritumiem”.®® Bez svétku reizém

4 [b.a], [b.n] Rigas Avizes (18. junijs, 1910), 3. Ipp.

46 LNA LVVA, 2397. f. (Latvijas Pretalkohola biedriba), 1. apr., 77. 1.
(Sarakste ar atturibas biedribam, darbibas parskati), 125. lp.

47 LNA LVVA, 3964. f., 1. apr., 35. 1., 44. lpp.

48 Tbid., 44. lpp.

49 Alfreds Lippe, Cilvéces lasts jeb dzersana un alkohols. Smekésana un
nikotins (Riga: A. Lippes apgadiba, 1912), 5. lpp.

50 LNA LVVA, 3964.f., 1. apr., 35. 1., 44. Ip.
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spécigas alkohola lietoSanas parazas bija izveidojusas starp
pilsétu stradniekiem: 1) jaunam stradniekam, uzsakot darbu,
izmaksat vecakajiem kolégiem; 2) dzim8anas un varda dienas
atzimét pie glazites; 3) tradicija — dzersana algas dienas, kas
parasti bija sestdienas.?!

Ilgi krogs un tamlidzigas iebraucamas vietas kalpoja ka
sabiedriskas dzives norises centri, kur bez iespéjam iegadaties
alkoholiskos dzérienus tika slégti darjumi, ligti stradnieki,
ka ari organizéti kultiras un izklaides pasakumi.®? Biedribu
veidoSanas un to izglitojosa un saviesiga darbiba kluva par al-
ternativu krogus apmekléjumiem, tomér krogu u. tml. iestazu
apmeklésana turpinaja ienemt zImigu lomu ikdienas dzivé. No
citam saviesiga un izglitojosa tipa biedribam vairums atturibas
biedribu atskiras ar to, ka tas savas sarikojumu t.s. bufetés
nepielava alkoholisko dzérienu tirdzniecibu. So principu stingri
ievéroja ari evangeéliskas atturibas biedribas.

Evangelisko un pareéjo atturibas biedribu attiecibas.
Galvena vériba atturibas ideju izplatiSana tika pievérsta tam,
lai atstatu moralu iespaidu uz tiem, kas cie§ no alkoholisma,
vai tas butu pats dzérajs vai vina tuvinieki. Pieejas atturibas
biedribam bija dazadas — kreiso ideju paudosas biedribas nora-
dijja uz skiriskam pretrunam, par alkohola lietoSanas galveno
vaininieku pasludinot stradnieku smagos socidlos apstaklus;
tas atturibas biedribas, kas vairak orientgjas uz sabiedribas
kultaras limena celSanu, noradija uz izglitibas limena traku-
miem. No visam atturibas biedribam evangeliskas atturibas
biedribas vistiesak pievérsa uzmanibu nevis kadiem argjiem
alkohola lietosanu izraisoSiem apstakliem, bet gan dzersanai
ka netikumam, gréekam, ka pamata ir cilvéka pasa izvéle. Tikai
tas, kas, “muzigo debesdzivosanu uzstadidams par meérki un
Dieva vardu nemdams par ieroci”,®® atsaucas Kristus aicinaju-
mam milét sevi un sev tuvakos, spéj ne tikai atmest dzersanu,
bet arl noradit citiem par dzerSanas launajam sekam. Par al-
kohola lietosanu ka netikumu pasu par sevi 19. gs. 90. gadu
sakuma rakstija jau minétais atturibas kustibas darbinieks

51

Janis Berzins, Latvijas rapniecibas stradnieku socialais portrets 1900—
1914 (Riga: Latvijas véstures instituta apgads, 2009), 64.—65. lpp.
Arno Teivens, Latvijas lauku krogi un celi (Riga: Maksla, 1995), 9. lpp.
Alfreds Lippe, Cilvéeces lasts jeb dzersana un alkohols. Smékesana un
nikotins, 9. lpp.
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G. Freibergs-Brivkalnieks, noradot, ka ztpibas célonis ir nevis
“zema kultiira, gritie dzives apstakli un kolektiva dzersana ar
pavedinasanu”,® bet gan pats dzerSanas netikums.?® Visdrizak
G. Freiberga-Brivkalnieka viedoklis veidojas, iepazistoties
ar atturibas kustibas pamatprincipiem Vacija un Sveicé — ze-
més, kur 19. gs. 80. gados savu darbibu aktivi izvérsa “Zilais
krusts”.

Bt par atturibnieku noziméja uznemties izmainit ikdienas
dzives paradumus, un to ne katrs bija gatavs darit. Uz atturibas
kustibas idejam sabiedriba lielakoties skatijas no praktiskas
puses. Alkohola lietosana bija praktiska nodarbe, kuru partrau-
cot bija nepiecieSams spécigs aizvietotajs. Nemot veéra §is t.s.
prasibas, atturibas kustibas parstavji rakstija, ka atturibnieki
“nav nekadi askéti, savadnieki, ne ari nurdosi moralisti, nolie-
dzé&ji un svetuli, ne, tie ir sapratigi jautri cilveki; vini darbos
pierada, ka bez alkohola baudas var dzivot labaki, veseligaki
un jautraki”.’¢ Tomér sabiedribas neliela atsauciba veidot attu-
ribas biedribas — vien apméram 3% no kopé&ja biedribu skaita
Vidzemes un Kurzemes gubernas®” -, norada, ka atturibas
kustiba lidz Pirmajam pasaules karam salidzinajuma ar citam
Eiropas zemém Seit nespéja klut par véra nemamu sabiedrisku
un ietekmigu kustibu.

1897. gada publicists Fridrihs Veinbergs (1844-1924) brosu-
ra “Kads ir atturibas biedribu mérkis?” rakstija, ka “zem varda
“atturibas biedribas” domatas tikai tas, kuras apkaro dzersa-
nu no zinatnes stavokla, bet ne tas, kuras to doma izdarit no
religiska vai tikumiska stavokla [..] ar tam pirma tipa biedri-
bam nav nekas kopigs!”.® Savukart kreiso ideju paudo$ais
rakstnieks un publicists Janis Asars (1877-1908) 20. gadsimta
sakuma noradija, ka “atturibas kustibas smiekliguma lasts

5 Purinu Klavs, “Satibas veicinasana un satibas biedribas”, Baltijas

Véstnesis, 14 (26) (februaris, 1891), 1.-2. Ipp.
5 Gustavs Kempelis, Latviesu atturibas celmlauzis Georgs Freibergis —
Brivkalnieks un latviesu prese (Riga: LPB, 1929), 11. lpp.
56 J. Kleimeiers, Labtempliesu ordenis, 16. lpp.
7 Aprekinats péc: F. Krauklis, Noteikumi par biedrtbam, sapulcém,
laikrakstiem un loterijam (Riga, 1907), 3. lpp.; Adolfs Silde, Cina ar
sadzives netikumu. Materiali Latvijas pretalkohola kustibas veésturei,
312.-313. Ipp.
58 Fridrihs Veinbergs, Kads ir atturibas biedribu merkis (Riga: atturibas
biedriba “Auseklis”, 1897), 21. lpp.
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célies no satibas moralistiem - spredikotdjiem”.>® Noliedzosa
attieksme pret atturibas biedribam, kas savu darbibu balstija
uz Svétajiem Rakstiem, bija tadél, ka tas ka alkoholisma céloni
uzsvera cilveka grécigo dabu, nevis kadus aréjus socialekono-
miskus iemeslus. Tas savus atzinumus par alkohola kaitigumu
nebalstija uz moderniem laikmeta zinatnes sasniegumiem un
pétijumiem, bet uzskatija, ka alkoholisms un ta sekas ir par-
varamas, visupirms uzmanibu pievérSot nevis argjiem dzives
apstakliem, bet gan izdarot radikalas labvéligas parmainas
ikdienas paradumos, kas lautu uzlabot veselibu, finansialos
apstaklus un gimenes dzivi. Lidzigus uzskatus sava darbiba
pauda ari tas atturibas biedribas, kas aktivi veicinaja kultaras
un izglitibas limena augsanu starp biedriem un vidé, kur dar-
bojas konkréta biedriba. Tada, pieméram, bija lielaka latviesu
atturibas biedriba — 1904. gada izveidota Milgravja bezalkohola
biedriba “Ziemelblazma”. Turpreti kreiso ideju paudosas atturi-
bas biedribas, pieméram, “Auseklis”, savos izdevumos rakstija,
ka tadi lozungi ka “esi taupigs, nedzer, kraj katru kapeicinu un
dzivo dievbijigi” ir raksturigi vien “religiozam un reakcionaram
pretalkoholiskdm organizacijam, kuras nebut negrib kerties
klat pie pasa launuma saknes [..], un saprot labi, ka, ja izbeigtos
alkohola dzersana, tad izbeigtos ari kapitalam milziga pelna, jo
celtos pat saimnieciskas krizes un katastrofas”.%°

Viedokli par citu atturibas biedribu darbibu pauda “Zilais
krusts”, kur$ savos izdevumos noradija, ka “tas atturibas
biedribas, kuras kaut cik necik mozi strada, un ari kaut ko
panak, var vai uz vienas rokas pirkstiem saskaitit”.®! Savukart
biedriba “Glabsana” 1911. gada 16. marta biedru pilnsapul-
cé organizéja lekciju par tému “Tikai Dieva zélastiba glabs
zudu$os”,%2 tadejadi apliecinot to, kadiem principiem butu jase-
ko atturibas kustibas izplatiSanai. Abas evangéliskas biedribas
netie$i noradija, ka to atturibas biedribu centieni, kas savu
darbu nebalsta uz evangéliju, nevar pilniba sekmigi darboties

59 Ausekla gadagramatas 1902. gada (1. gada gajuma) zinatniski —

literariska nodala (Riga: Rigas Latviesu atturibas biedribas “Auseklis”
gada gramata 1902. gada, 1901), 1. lpp.

Pretalkoholisks rakstu krajums (Riga: atturibas biedriba “Auseklis”,
b. g.), 6. lpp.

61 Eduards Kaimin$, Zem zila krusta, 9. Ipp.

62 LNA LVVA, 3019.f,, 1. apr., 261. 1., 27. Ip.
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atturibas idejas izplatiSsana. Evangeliskas atturibas biedribas
palika atvértas sadarbibai ar citam lidziga rakstura biedribam,
jo to princips bija panakt visparéju labumu sabiedribai, kon-
centréjot uzmanibu uz problémas biitibu, nevis ar to saistitam
blakus paradibam.

ksl

Evangélisko atturibas biedribu izveide un to darbiba
19. gadsimta beigas un lidz Pirmajam pasaules karam veidojas
starptautisko atturibas organizaciju ietekmé. Evangeéliskas
biedribas no centralas varas puses tika paklautas parraudzibai,
tomeér salidzinajuma ar citam atturibas biedribam abu gubernu
teritorijas tas varéja darboties brivak, jo valdiba vinu darbiba
nesaskatija draudus valsts varas un sabiedribas destabilizaci-
jai. Evangeliskas atturibas biedribas izplatija evangelija veésti,
pievérsot uzmanibu sabiedriba aktuéalajai dzerSanas problémai.
Vienlaikus tas veica kristigas ticibas misijas darbu un centas
risinat (iekartojot patversmes, rikojot priekslasijumus), ka ari
novérst tas sociala rakstura problémas, kas bija veidojusas
alkoholisma iespaida. Starp atturibas biedribam tiesi evange-
liskas atturibas biedribas bija tas, kuras visuzskatamak centas
sabiedribai noradit, ka dzersanas céloni visupirms meklgjami
nevis aréjos apstaklos (smagie dzives apstakli, izglitibas tra-
kums u.c.), bet gan dzersanas kariba pasa cilveka.

Summary

Evangelical Temperence Societies in Vidzeme and
Kurzeme (1893-1914)

At the end of the 19" century the first temperance societies were
founded in provinces of Vidzeme and Kurzeme. Their activities
were focused on the fight against the use of alcoholic beverages
publicly, in order to raise the educational and cultural levels of so-
ciety. The most active members of the temperance movement were
those societies which based their actions and statements on Biblical
values — Evangelical temperance societies. They spread the Gospel
and fought the causes and consequences of alcoholism.
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The article analyzes the main principles and actions of
Evangelical temperance societies, and differences between various
temperance groups. Evangelical temperance societies organized spi-
ritual meetings and lectures, they published temperance literature.
Unlike most of the temperance societies in Vidzeme and Kurzeme,
Evangelical temperance societies first of all drew attention to the
individual’s drinking behavior as a sin based on individual choice,
rather than influence of the outside social forces.
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