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PETERA EVANGELIJS UN KUNGS:
VAI KRISTUS TIKAI SKIETAMI BIJA
CILVEKS?

Dr. phil. Dace Balode,
LU Teologijas fakultates asociéta profesore

Jau kops$ 19. gs. beigam Jaunas Deribas pétnieciba arvien
vairak ir pieaugusi interese ari par arpuskanoniskajiem tek-
stiem. Pateicoties arheologiskiem atklajumiem, protams, kops
ta laika pieaugusas zinasanas par pirmkristigo literataru, pét-
nieku rokas ir nonakusi senu tekstu manuskripti.

No vésturiska viedokla raugoties, ikviens avots ir Joti no-
zimigs, lai saprastu kadu fenomenu, $aja gadijuma — agrino
kristietibu visa tas bagatiba. Ciktal arl més, teologi, agrinajai
kristietibai pieejam vésturiski, jautajumi nerodas. Tomér pro-
blema varétu rasties lidz ar jautajumu, kadu vertibu mums
pieskirt arpuskanoniskajiem tekstiem. Agrak tika uzsverts, ka
Sie teksti teologiski ir stipri mazvértigaki neka kanona ietvertie
teksti, ka tie satur maldu macibas. Jaatceras, ka lielu dalu sis
polemikas iespaidoja agrinas kristietibas polemika pret Siem
tekstiem, liela dala zinu nak no sekundariem avotiem. Skaidrs,
ka nav iespéjams un vajadzigs limét klat kanonam jaunus
tekstus. Kanons ir kopiga vienosanas, ka baznica atsaucas uz
Siem tekstiem, un ekuméne pastav $aja konvencija. Tomer ari
otra gal@jiba, skiet, nav atbalstama — pilniba izstumjot Sos tek-
stus no miisu apzinas, ari teologiski apzogam sevi. Kanoniskie
teksti interpretacijas vésturé ir kluvusi ,parak pieradinati” un
biezi vien ir spiesti teikt to, ko uzskata un doma vinu lasitajs.
Nekanoniskie teksti lauj vieglak saredzét svesadibu, ko rada
laika distance starp Sodienas lasitaju un seno tekstu, tie atga-
dina, ka kanoniskie teksti ir no mums tikpat talu, un var laut
paltikoties ari uz kanoniskajiem tekstiem ar jaunu skatijumu.
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Turklat, pieméram, Pétera evangélijs, skiet, ir viens no tiem
tekstiem, kas rada, ka nav iespéjams novilkt pilniba striktu
liniju starp kanonisko un nekanonisko, pareizo un herétisko.
Sim evangeélijam jau loti sen ir ticis parmests dokétisms, tadél
talak aplikosim, cik liela meéra Pétera evangélijs pieprasa
sadu interpretaciju. Lai to paveiktu, vispirms pievérsisimies
ievadjautajumiem par evangélija manuskripta atklasanu un
fragmenta saturu, ka ari zinam par evangéliju, kas atrodamas
baznictévu rakstitaja, un tad atsevisku Pétera evangélija iz-
teikumu interpretacijai, kas risinds jautdjumu par evangélija
kristologijas aspektiem.

Péetera evangelija manuskripta atklasana

Pétera evangélijs ir viens no kanona neieklautajiem evan-
gélijiem, kas lasitaju varétu ieinteresét ar vienu no agrinajam
Jézus naves un augsamecelSanas interpretacijam.

Pirmas zinas par Pétera evangéliju atrodamas vispirms
baznictévu liecibas, kam tiks pievérsta uzmaniba talak. Pasa
Pétera evangelija manuskripts tika atrasts franc¢u arheolo-
giskas misijas ekspedicija 1886.-1887. gada, kas norisinajas
Akhmima, Egipté. Izrakumos tika atklata kada muka kapavie-
ta, kura bez mirstigajam atliekam atrada ari taja ieliktu nelielu
gramatinu (kodeksu) ar 66 lapam, kas saturéja vairakus tekstu
fragmentus, kas veéladk tika identificéti ka Pétera evangelijs,
Pétera apokalipse, fragmenti no 1. Enoha gramatas un Svéta
Juliana martirijs.! Pirmo reizi evangéliju publicéja ekspedicijas
izdevuma tikai 1892. gada, jo atrasts bija tik daudz, ka arheolo-
gu grupa vienkarsi nespéja apstradat visu atrasto materialu.?

So nelielo gramatinu, balstoties uz rokraksta stilu, pa-
leografi datéja ar 8. gs. un, spriezot péc rokraksta kvalitates,
visticaméakais, tas nebija profesionala parrakstitdja darbs, —
varbut pats kapa apglabatais miks bija salicis kopa $os tekstus.?

1 Paul Foster, ,,The Gospel of Peter”, in: Expository Times (2007) 118:7, 319.

2 Urbain Bouriant, ,,Fragments du texte grec du Livre d’Enoch et de
quelques écrits attribués a Saint Pierre”, in: Mémoires de la mission
archéologique francgaise au Caire (MMAF) No. 9.1, 1892, 93-147,
atsauce no Paul Foster, ,,The Gospel of Peter”, op. cit., 319.

3 Paul Foster, op. cit., 319. Teksta atradéjs Urbéns Buria gan uzskatija,
ka kapa apglabats muks, pateicoties Sai religiska satura gramatinai,
tadel Tomass Krauss un Tobiass Niklass norada, ka tas varéetu but
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Tomeér, jau pirmo reizi publicgjot Sos tekstus, to pirmizdeveéjs ar-
heologs Urbéns Buria (Urbain Bouriant) pirmo no dokumentiem
kodeksa identificéja ka pazaudéto Pétera evangeéliju.* Tiklidz
tas paradijas plasakai publikai, ta vienlaikus sakas darbs pie
ta tulkojuma anglu, vacu un franéu valoda un komentaru vei-
dosanas, un taja pasa gada un gadu vélak ari paradijas pirmie
tulkojumi un komentari, un pétnieki visai vienpratigi atzina,
ka pirmais kodeksa teksts ir Pétera evangélijs.®

Spriezot péc ta, ka manuskripta Pétera evangeélijs sakas un
beidzas, tad, visticamak, ta parrakstitajam ir bijis pieejams
tikai fragments no plasaka teksta. Fragments sakas un noslé-
dzas ar aprautiem teikumiem, bet pirms tam izrotajumam ir
likti ornamenti, tatad teksta $aja manuskripta vairak nav bijis.
Sobrid manuskripta fotografija ir pieejama Oksfordas Seno
dokumentu pétniecibas centra (Centre for the Study of Ancient

iespéjams, lai arl nepieradams, jo sada veida teksti vareja tikt lidzi ari
vienkarsiem lajiem. Vini norada ari, ka izrakumu vieta ir valdijis visai
liels haoss un stradnieki no vietejo iedzivotaju vidus ne tikai palidzeja
arheologiskajos darbos, bet diemzel ar1 kemmeéja izrakumus, kadel dala
no atradumiem gan nonaca muzeja, bet dala — melnaja tirgu. Skat.
Thomas J. Kraus, Tobias Nicklas (Hrsg.), Das Petrusevangelium und
die Petrusapokalypse: die griechischen Fragmente mit deutscher und
englischer Ubersetzung (Berlin : Walter de Gruyter, 2004), 26-217.
4 Ta, balstoties uz H. B. Svétes liecibu, Paul Foster, op. cit., 319, Adolfs
Harnaks (Adolf Harnack, Bruchstiicke des Evangeliums und der
Apokalypse des Petrus (Leipzig, 1983) norada uz pretejiem Urbéna
Buria izteikumiem, ka neviens so evangeliju nepazist, respektivi, tas
nav identificéjams, tomer Svete varetu but atsaucies arl uz mutiskiem
izteikumiem.
Pieméram, viena no pirmajam identifikacijam paradas 1893. gada
iznakusaja teksta publikacija un tulkojuma vacu valoda, ko veicis
Adolfs Harnaks. Tam seko 2. izd. taja pasa gada. Adolf Harnack,
op. cit., H. B. Swete, The Akhmim Fragment of the Apochryphal Gospel
of St Peter (London: Macmillian & Co., 1893); J. Robinson, Armitage,
M. R. James, The Gospel According to Peter, and the Revelation of Peter:
Two Lectures on the Newly Recovered Fragments, together with the Greek
Texts (London: C. J. Clay, 1892); Daniel Volter, Petrus Evangelium oder
Agypterevangelium? (Tibingen: Mohr, 1893); Adolphe Lods, Lévangile et
lapocalypse de Pierre: publiés pour la Ire fois d'aprés les photographies
du manuscrit de Gizéh avec un appendice sur les rectifications & apporter
au texte grec du livre d’Hénoch (Paris, 1893) u. ¢. Pirmie izdevéji Adolfs
Harnaks un Armitedzs Robinsons ar1 veica teksta iedalijumu. Harnaks
sadalija tekstu 60 pantos, bet Robinsons 14 nodalas. Ta ka pétnieciba
iesaknojas abi teksta iedalijumi, tad sobrid visbiezak ir pienemts lietot
abus, noradot gan nodalas, gan pantus, lai norades butu atpazistamas
abas sistémas.
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Documents) un ari §1 centra digitali piedavataja Kairas jeb
Egiptes muzeja fotografiju arhiva.® Pats manuskripts Papyrus
Cairensis 10759 no Kairas muzeja, kur tas bija glabajies saska-
na ar pétnieku liecibam, pazuda,” bet Sobrid, visticamakais,
atrodas Aleksandrijas bibliotéka, lai ari oficialu datu par to
nav.8

Salidzinosi Isais evangeélija fragments ir ticis identificéts ar
Pétera evangéliju, pateicoties fragmenta noslédzosajai epizodei,
kura no pirmas personas perspektivas véstits par maceklu si-
tuaciju (14:58-59). Pats véstitajs saukts par Simani Péeteri: ,Es,
Simanis Péteris, un Andrejs, mans bralis, pémam savus tiklus
un gajam uz ezeru.” (Pt 14:60)° Sie vardi likusi 8o evangélija
fragmentu sasaistit ar zinam no baznictévu rakstiem par evan-
géliju, kas ir ticis piedévéts apustulim Péterim.

Baznictévu sniegtas zinas par Pétera evangéliju

Isi evangélijs tiek pieminéts vairakos baznictévu darbos.
Mateja evangélija komentara (varétu but sarakstits starp
246-248) Origens piemin Pétera evangeliju ka liecibu par to,
ka Jézum bijusi brali no Jazepa pirmas sievas, ar ko vin§ ir
bijis kopa vél pirms Marijas.!? Origenam $i lieciba Skiet visnotal
pienemama ka Marijas jaunavibas aizstaviba, katra zina Pétera
evangeélijs vinam ir uzticamas tradicijas parstavis.

Kiras Teodoréts (393-457) piemin, ka nacariesi, kas goda
Jézu tikai par taisnu cilvéku, ir lietojusi evangeliju, kas tiek
dévéts par Pétera evangéliju.! Hieronims uzskaita vairakas

6 Pieejams tieSsaisté: http://ipap.csad.ox.ac.uk/GP/GP.html, skatits
02.09.2013.
2007. gada par to raksta Pauls Forsters. Paul Foster, op. cit., 320.
Ka man izdevas noskaidrot, sazinoties ar vienu no Péetera evangelija
pétniekiem Tomasu Krausu, sis manuskripts esot Aleksandrijas bib-
lioteka, un, lai ari Egiptes muzeja kuratori par to neko nezina, izstaditas
manuskripta lapas pétnieks esot identificéjis ka Petera evangeliju.
Autores tulkojums, balstoties uz teksta rekonstrukciju, Thomas
J. Kraus, Tobias Nicklas (Hrsg.), op. cit., 48.
Tas ir skaidrojums par Mt. 17:55, ,,Origen’s Commentary on the Gospel
of Matthew X (The Brethren of Jesus)”, in: Philip Schaff (ed.), Ante-
Nicene Fathers, Vol. 9, 820, pieejams tiessaiste: http:/www.ccel.org/ccel/
schaff/anf09.pdf, skatits 15.11.2013.
Theodoretus Cyrrhi Episcopos, Haereticarum fabularum compendium
11, 2 (00677), pieejams tiessaisté: http://www.documentacatholicaomnia.
eu/02g/0393-0466,_Theodoretus_Cyrrhi_Episcopus,_Haereticarum_
fabularum_compendium, MGR.pdf, skatits 15.11.2013.
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gramatas, kas vinam ir zinamas ar Pétera vardu, tai skaita
Pétera evangéliju, kas, vinaprat, ir apokrifi teksti.!?

Visplasak par Petera evangeéliju liecina baznicas vésturnieks
Eisébijs sava darba ,Baznicas vésture” un, visticamakais, ari
Hieronima zinas par Pétera rakstiem balstas uz vina izteiku-
miem. Eisébijs sniedz savu izvértéjumu rakstiem, kas vinam
ir pazistami ar Pétera vardu. Vispirms vin$ norada, ka ir
pazistama t.s. pirma Pétera véstule, kas ir autentiska. Ir ari
otra Pétera véstule, kas gan nepieder autoritativiem rakstiem,
tomér ir atzita par pietiekami pamacosu, lai to pievienotu
,citiem cienijamiem rakstiem”.!® Tomeér ir vél raksti, kas ir no-
saukti Pétera varda: ,Darbi, kas tiek attiecinati uz vinu, un
vina varda nosauktais evangélijs, par vina sarakstitu uzskatita
homilija un ta saucama apokalipse”, bet Sos Eisébijs nepazist ka
katoliskus (en katholikois), respektivi, visu atzitus, arl neviens
baznicas autors neatzist to liecibu (marturiais), t.i., neuzskata
o rakstu liecibu par autentisku.'* Lai izzinatu kanona veido$a-
nas vesturi, ir interesanti redzét, ka Eisébijs Sajos izteikumos
iedala vinam pazistamos kristigos tekstus tris limenos: pirm-
kart, ta ir Pétera véstule, ko vins uzskata par autentisku, tad
ir otra véstule, ko vin§ pazist ar Pétera vardu un kas Sobrid ir
ieklauta kanona un, péc Eisébija uzskatiem, nav autentiska,
tomeér taja pasa laika noderiga pamacibai. Tresa limena teksti
ir tie, kurus lielaka dala baznicas neuzskata par autoritativiem.
Turklat pédejiem tad saskanad ar vina uzskatiem pieder ari
Pétera evangeélijs.

12 Jerome, On Illustrious Men, in: Philip Schaff (ed.). Nicene and Post —
Nicene Fathers Series 11, Vol. 3, 829, pieejams tiessaiste: http:/www.
ccel.org/ccel/schaff/mpnf203.pdf, skatits 15.11.2013.

13 RKusebius of Caesarea, Historia ecclesiastica II1, 3,1. pieejams tieSsaiste:

http://data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:t1g2018.t1g002.
perseus-grel:3.3.1, skatits 02.09.2013., digitalais teksts balstits
Eusebius, The Ecclesiastical History, Vol 1. Eusebius of Caesarea,
Kirsopp Lake, J. E. L. Oulton, H. J. Lawlor, William Heinemann
(London; New York; Cambridge, Mass: G. P. Putnam’s Press, Harvard
University Press, 1926).
Eusebius of Caesarea, Historia ecclesiastica I11, 3, 2, pieejams tiessaiste:
http://data.perseus.org/citations/urn:cts:greek Lit:t1g2018.t1g002.
perseus-grel:3.3.1, skatits 02.09.2013., digitalais teksts balstits
Eusebius, The Ecclesiastical History, Vol 1. Eusebius of Caesarea,
Kirsopp Lake, J. E. L. Oulton, H. J. Lawlor, William Heinemann
(G. P. Putnam’s Press; Harvard University Press. London; New York;
Cambridge, Mass, 1926).
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Visplasak tomér zinas par Pétera evangeliju iegiistamas no
Eisébija atstasta, kas liecina par to, ko biskaps Serapijs (biskaps
Antiohija 191-211) ir rakstijis par Pétera evangeliju. Eisébijs
uzskaita Serapija darbus, tostarp rakstu ,,Par ta saukto Pétera
evangeliju”. Saskana ar Eisébija liecibu $is darbs ir sarakstits,
lai atspékotu Saja evangelija atrodamos maldigos apgalvoju-
mus, jo dazi no Rosas draudzes ir ]lavusies maldigam macibam,
pateicoties §im evangélijam.' Tad Eisébijs cité Serapiju, kurs
apliecina turésanos pie Pétera un citiem apustuliem tapat ka
pie Kristus, bet, ja ir kads raksts, kas maldigi iet apkart ar
vina vardu, tad tos vin$ noraida, jo ,,més zinam, ka mums $adi
raksti nav tikusi nodoti”.!® Ar to Serapijs at3kiras no Eisébija,
jo neuzskata nevienu darbu par autentisku Pétera tekstu un
pseidoepigrafus noraida vispar ka nederigus maécibai. Serapijs
no sakuma gan nav noraidijis Pétera evangeéliju, kurs acimre-
dzot ir lasits Rosas draudzé. Loti iespéjams, draudze ir jautajusi
vinam par to un vin$§ ir atbildégjis: ja tik vien tas vainas, tad
lasiet. Tad vins ir dzirdéjis, ka cilvéki, kas lieto So evangeéliju,
ir doketisti (hous Dokétas kaloumen). Tadél ari vins ir dabdjis
Pétera evangéliju no Siem cilvékiem un izlasijis, un secinajis, ka
daudz kas sakrit ar Pestitaja macibu, tomeér ir ari lietas, kas
no tas atskiras, un vins sola uz to talak noradit, bet diemzél
Eisébijam ir skitis lieki atkartot, un So evangeélija izvértéjumu
vin§ mums vairs neatstasta.”

No §im liecibam redzams, ka kristigaja baznica saja laika
Petera evangélijs ir dazadi véertéts, kas, protams, liecina par
kanona veésturi. Acimredzot pieminétaja draudzé Rosa Sis
evangeélijs ir ticis lasits ka autoritativs raksts. Dazi pétnieki gan
uzskata, ka tas lasits tikai isu bridi, vai varbat tikai kada gru-
pa to ir vertéjusi augstu, un ar to tad ir saistita $1 diskusija ar
biskapu.'® Tomeér, spriezot péc Serapija pirmas, pozitivas atbil-
des draudzei, kas nepiemin, pieméram, spriedzi draudzé, ne ari

15 FEusebius of Caesarea, Historia ecclesiastica VI, 12, 2, pieejams tie$saiste:
http://data.perseus.org/citations/urn:cts:greek Lit:t1g2018.t1g002.perseus-
grcl:6.12.2, skatits 16.11.2013.

16 Eusebius of Caesarea, Historia ecclesiastica VI, 12, 3, pieejams tieSsaiste:
http://data.perseus.org/citations/urn:cts:greekLit:t1g2018.t1g002.
perseus-grel:6.12.3, skatits 16.11.2013.

17 Tbid., skatits 16.11.2013.

18 Skatit diskusiju pie Matti Myllykoski, ,,Die Kraft des Herrn: Erwigungen
zur Christologie des Petrusevangeliums”, in: Thomas J. Kraus, Tobias
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problémas ar maldu macibam, visticamakais, draudzé kopuma
Sis evangélijs bijis atzits, turklat pati draudze netiek uzskatita
par herétisku. Ari attieciba uz evangéliju kopuma Serapijs to
nevéerté ka pilnigi herétisku, tomér taja, péc vina domam, ir
atrodama nepareiza maciba, ko vins grib atspékot. Kas tiesi tas
ir bijis, neklast skaidrs, tomér jaievéro, ka Serapijs nenosauc $o
evangeliju pasu par dokétisku, tikai saka, ka to lieto tie, kas
ir $ados uzskatos. Lidz ar to no §im visagrakajam liecibam par
evangeliju nav iesp&jams precizi secinat kaut ko par iespéjamo
dokétismu, kas butu atrodams Pétera evangélija. Ka norada ari
Mati Milikoskis (Matti Myllykoski), skiet, ka evangélijs ir bijis
izplatits ne tikai atsevisku grupu vida, bet gan visai plasa kris-
tietibas loka.!®

Iss evangélija saturs

Nelielais fragments saturiski aptver Jézus cieSanu stastu un
augsamcelSanas liecibu un $aja véstijjuma ir lidzigs kanoniska-
jiem evangeélijiem. Evangélija fragments sakas ar tiesas skatu,
taja piedalas Poncijs Pilats un Hérods, un $aja stasta Hérods
ir galvenais leméjs, ka Jézus ir janodod tiesai. Tendence vainot
judus par Jézus navi pieaug agrinaja kristietiba un diemzél
apliecinas ari Saja evangélija, jo nejuds Poncijs iepreti judam
Heérodam tiesa neuznemas atbildibu par Jézus likteni.

Péc Héroda pavéles Jézus tiek apsmiets un beigas ari sists
krusta; atskiriba no kanoniskajiem evangélijiem, kur to dara
romiesu karaviri, Seit So lomu autors liek ienemt judiem, judu
krésla un saka: ,Tiesa nu, Israéla tiesnesi.” Ar splavieniem
seja, durieniem, kniebieniem tiek ,pagodinats” Dieva déls
(Pt. 1:1-3:8).

Kad Jézus tiek sists krusta, vina staja tiek aprakstita ar
ipatnéju izteikumu, kas prasis talakus paskaidrojumus: ,vins
kluse, it ka vinam nekas nesapétu” (Pt. 4:10). Vinam blakus
tiek sisti laundari, evangélijs uzsver, ka tie to ir pelnijusi, ka-
meér Jézus, kas kluvis par cilvéku glabéju, ne. Par zemi iestajas
tumsa dienas vida, Jézus tiek dzirdits ar etiki un zulti. Jézus

Nicklas, Das Evangelium nach Petrus: Text, Kontexte, Intertexte (Berlin,
New York: Walter de Gruyter, 2007), 304.
9 Tbid., 7, 308.
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pie krusta saka vardus: ,,Mans spéks, mans spéks, tu mani esi
atstajis”, péc kuriem vins no krusta ,tiek pacelts” (Pt. 3:6-5:19).

Tad templa priekskars saplist, péc tam Jézus tiek nonemts
no krusta, naglas tiek iznemtas no vina rokam, vins tiek nolikts
uz zemes un zeme dreb. Jézus tiek atdots Jazepam, kas ir Pilata
draugs, kura kapa Jezus tiek guldits (Pt. 5:20-6:24).

Petera evangélija pie Jézus kapa noliek sargus, te tie ir
romiesi (centurions) un ari pasi judi - farizeji, rakstu macitaji,
vecajie nak sargat kapu, lai macekli nenozog Jézus miesu. Tiek
aizvelts prieksa akmens - ir redzams, ka stastijums tiek vei-
dots, lai sagatavotu neiespéjamo ipaso brinumu, kas talit notiks
par spiti visam. Pétera evangélijs mégina to iztéloties lasitaja
ausim un acim:

9:35 Nakti, kad Kunga diena ausa, kad karaviri pa kartai pa
divi un divi sargdja, debesis atskanéja varena skana, 36 un vini
redzéja, ka debesis atveras un divi viri ar lielu gaismu nondak
no turienes un tuvojas kapam. 37 Bet tas akmens, kas bija no-
mests pie durvim pats no sevis veloties, savukart deva celu, un
kaps tika atvérts, un abi jaunekli iegdja.

10:38 Tad nu Sie karaviri to redzot, pamodindaja centurionu
un vecajus, jo vini bija tur sargajot, 39 un, kamer vini stastija
redzéto, atkal vini redzéja, ka tris viri izgaja no kapa, un tie
divi to vienu balstija, un viniem sekoja krusts, 40 un galva tiem
diviem sniedzas lidz debesiem, bet ta, ko vini veda pie rokas,
parsniedza debesis. 41 Un balsi vini dzirdéja no debesim, kas
teica: Vai tu pasludinaji aizmigusajiem? 42 Un atbilde bija
dzirdama no krusta: ,,Ja”.

11:43 Tad nu vini rundja sava starpa, vai iet un pateikt visu $o
Pilatam. 44 Vel viniem par to domajot atkal debesis atvéras un
kads cilveks nondaca un iegdja kapa.?°

Péc §is scénas talak turpinas véstijums, kas tuvaks kano-
niskajiem evangélijiem. Tur nak sievas, kas doma, kas novels
vinam akmeni no kapa, tur ir engelis, kas ar vinam runa no at-
verta kapa un paveésta, ka tas, kurs bija krusta, ir aizgajis turp,

20 Autores tulkojums, balstoties uz teksta rekonstrukeciju, Thomas
J. Kraus, Tobias Nicklas (Hrsg.), Das Petrusevangelium und die
Petrusapokalypse: die griechischen Fragmente mit deutscher und
englischer Ubersetzung, op. cit.
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no kurienes bija stitits. Tad pasas evangélija fragmenta beigas
véstljums pievérsas narativam no Pétera perspektivas.

Petera evangelija kristologija

Ka redzams no Eisébija teikta, evangélijam ir ticis parmests
dokétisms. Tadél vispirms japievérsas izteikumam, kas vis-
vairdak atgadina dokétisku kristologiju: ,,Un vini néma divus
laundarus un piesita vinu vida Kungu, bet vins klusgja, it ka
vinam nebiitu nekadu sapju.” (Pt. 4:10) So frazi var saprast
divgjada veida — kaut ari Jézum sap, vins tomeér klusé, vai ari -
Jézus nesajut nekadas sapes. Otraja gadijuma tad $i butu lieciba
tam, ka Pétera evangélija autors parstav dokétisku kristologiju,
proti, Jézus tikai Skietami ir sists krusta, vina dieviska dala jeb
vins pats atstaj miesu pie krusta. Tam atbilstu ari izteikums,
ka Jézus ,tiek pacelts” no krusta (Pt. 5:19).

Saskana ar Ireneju $adu kristologiju esot parstavéjis
Aleksandrijas teologs Bazilids, kurs aizstavéjis uzskatu, ka
Dels ir tikai uzvilcis cilvécibu un vina nave pie krusta ir bijusi
tikai Skietama (Iren. Haer. I 24:3-7).2! Tapat gnostiska Jékaba
(pirma) apokalipse parada lidzigus uzskatus. Uz Jékaba iz-
teiktajam skumjam par to, ka Kungam ir bijis jaiziet cauri
ciesanam (1. JekApk V,3 31:1-10), tiek atbildéts, ka vina ripém
nav pamata, jo: ,,Es esmu tas, kurs bija mani. Es nekad nekada
veida necietu, nedz biju sapinats.” (1.JekApk V,3 31:15-10)%2

Lidzigi runats ari Jana darbos 97-102, ipasi 101-102. Tur
dieviskais Kristus antitézu forma noraida, ka bitu cietis fizis-
kas ciesanas pie krusta: ,Tu dzirdi, ka es cietu, un tomér es
necietu [..] es netiku sists [..] no manis neplada asinis”, vieni-
gas cieSanas, par kuram var runat, ir dieviska Logosa garigas
cieSanas.?

2L Doketismus”, in: Religion in Geschichte und Gegenwart: Handworter-

buch fiir Theologie und Religionswissenschaft, Hans Dieter Betz von...
[et al.]. (Hrsg.) 4., vollig neu bearbeitete Auflage. Bd 2 (Tiibingen: Mohr
Siebeck, 1999), 925.
22 Citets pec William R. Schoedel, (Transl.), ,The (First) Apocalypse
of James” (V,3), in: The Nag Hammadi Library in English,
James M. Robinson, gen. ed. (San Francisco: Harper & Row, 1988),
264-265.
Citéts pec Neutestamentliche Apokryphen: in deutscher Ubersetzung,
Wilhelm Schneemelcher (Hrsg.)), Bd. 2, 5. Aufl. (Tibingen: Mohr
Siebeck, 1989), 158.

23
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Pirmaja bridi skiet, ka Pétera evangélijs ir loti tuvu Siem
gnostiskajiem uzskatiem. Ari terminologiski skatoties — Jézus
Petera evangélija viscaur ar atseviSskiem iznémumiem tiek
saukts par Kungu (pieméram, 1:2, 2:3, 4:10 u.c.?4), tapat ka
1. Jekaba apokalipsé, kas acimredzot abos darbos ir godibas
tituls. Tomeér Pétera evangélijs daudz lielaku uzmanibu pievérs
Jézus miesas talakajam liktenim péc krusta. Turklat vards
,2Kungs” (kyrios) tiek attiecinats ari uz miesu, ta ir Kungs.
No Kunga miesas tiek izvilktas naglas (Pt. 6:21), un, kad
vin$§ tiek nolikts zemé, visa zeme dreb, vina miesa tiek nodota
vina sekotajam Jazepam, lai vins$ to apglabatu. Un atkal tiek
teikts, ka Kungs tiek mazgats, ietits linu drébé un ielikts kapa
(Pt. 6:24). Ja $1 miesa butu tikai Skietama, tad diezin vai Sada
miesas identifikacija ar Kungu buatu iespé&jama. Jézus klusu
cieSana, visticamakais, tatad nav norade uz dokétismu Pétera
evangelija.

Tadeél japieversas citam izskaidrojumam. Viena iespéja ir
saredzét Jézus klusu ciesana taisna martira izturésanas idealu.
Vecaja Deriba sadu pieméru meés atrodam taisna kalpa cie-
Sanas Jes. 53:7 ,Satriekts un sists, vin§ pat nevéra muti - ka
jérs uz kausanu novests, ka avs pie cirpéja, kas méma un nevar
pat muti pavért.”?® Te kalps télots ka vardarbibas upuris, vina
klusésana ir sava liktena pienems$ana spiesta karta.?é Varbut
Pétera evangeélijs, noradot uz Jézus kluséSanu krusta siSana,
velas atsaukt lasitdja atmina So tekstu, kas jau ieprieks kris-
tigaja tradicija ir interpretéts saistiba ar Jézu.?” Saja gadijuma
Jézus cieSanu stasts tiktu interpretéts ka taisna upuris. Tomér
piebilde, ka Jézus klusé, neraugoties uz sapém, parada daudz
suverénaku cietéja télu neka taisnais Dieva kalps Jes. 53.

Judaisma tradicija 4. Makabeju gramata martirijs atspo-
gulots ka nezéligu spildzinasanu izturéSana un varonnave, no
kuras septini brali un vinu mate ne tikai nav vairjjusies, bet
to uznémusi ar apbrinojamu savaldibu: ,Vini visi, nicinadami

24 Izpémums ir Jézus apziméjums par Dieva Délu pie pazemojumiem 3:6,9.

25 Citets no Bibele ar deiterokanoniskajam gramatam (Riga: Latvijas
Bibeles biedriba, 2012).

26 [1dzigiariPs 38:15-16:, Esmu ka kurlais, kas nesadzird,/un ka memais,
kas never muti, / es tapis ka tads, kas nesadzird / un kura mute nejauda
iebilst.” Te ludzejs no savas bezspécibas neiebilst paridarijjumam.

27 Apd 8:32 cité So Jes. rakstu vietu, un no konteksta noprotams, ka ta tiek
attiecinata uz Jezu.
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cieSsanas lidz pat navei, pieradija, ka prats ir paraks par
kaislibam.” (4Mak. 1:9)?® Paraléles ar $o varonibas aprakstu
atrodamas arl Jesajas ciesanu stasta, kas atrodams gramata
»Jesajas debesbrauksana”. Sis darbs sakotnéji ir bijis jidaisma
teksts, kas vélak, acimredzot divas fazés 1. gs. un 2. gs., papla-
Sinats ar kristigiem papildindjumiem. Saskana ar So legendu
Jesaja ir piedzivojis martira navi no bezdievigo pretinieku ro-
kas. Vina moceklibas ideals ir pasvitrots: 5:11: ,Vini satvéra un
sazagéja Jesaju, Amoca délu, ar koku zagi [..] 5:14 Bet Jesaja ne-
kliedza un neraudaja, bet vina mute runaja ar Sveto Garu, lidz
vins§ bija sazageéts divas dalas.”?® Jirgens Denkers (Jiirgen Den-
ker) gan uzskata, ka vienigais, kas saista Sos tekstus un Pétera
evangeéliju, ir parlieciba, ka cietéji, kas patiesiba jau pieder
debesim savas taisnibas dél, nespgj ciest,?® tomér 4. Makabeju
gramatas un Jesajas martirija tekstos cieSanas netiek raditas
ka skietamas, bet vinu varoniba paradas tiesi sapju piedzivoju-
ma. Uz §1 fona Jézus piesiSana krusta Pétera evangélija paradas
ka varona nave, kurs klusédams pacies savas mokas.

Mati Milikoskis (Myllykoski) uzsver vél citus akcentus Saja
stasta. Jézus kluséSana parada Jézus dievisko suverenitati,
vinu nespéj aizskart vina garigi aklo slepkavu mocibas. Kamér
vin§ klusé, runa dieviskas zimes - tumsa, kas parklaj zemi
(Pt. 4:15), priekskara sapliSana templi (Pt. 5:20), zemestrice
(Pt. 6:21). Sis zimes un kluséjosais Jézus rada, ka te, lai ari
skietami vara ir dota Jézus slepkavam, darbojas dievisks speks
un laundarus sagaida Dieva tiesa par vinu nodarijumu.?! To var
salidzinat ari ar kluséSsanas motivu kanoniskajos evangeélijos,

28 4, Mak. 15:18-20 runa par délu — varonu mati: ,, Tevi nesatricinaja pirm-
dzimta pedejais elpas vilciens, nedz ari otrais dels, kas mokas versa
savus skatienus uz tevi, nelaimigo, nedz tresais, izdvasodams savu dzi-
vibu. Tu ne reizi nevaimanaji, kad raudzijies savu delu mokas izvalbi-
tajas acis un nasis, kas liecinaja par naves tuvosanos. Redzedama, ka
viena bérna miesas tiek dedzinatas uz otra bérna miesam, ka nocirstas
rokas un norautas galvas ada tiek mesta cita uz citas un liki sakrauti
kaudze cits uz cita, un redzedama, cik daudz lauzu saja vieta noskatas
tavu bérnu mocibas, tu nesaki raudat.” Bibele ar deiterokanoniskajam
gramatam, op. cit.

J. Hemming, H. Duensing, ,Die Himmelfahrt des Jesaja”, in: Neutesta-

mentliche Apokryphen: in deutscher Ubersetzung, op. cit., 460.

30 Jiirgen Denker, Die theologiegeschichtliche Stellung des Petrusevan-
geliums: ein Beitrag zur Friihgeschichte des Doketismus (Bern [etc.]:
Lang, 1975), 122.

31 Matti Myllykoski, op. cit., 318.

29
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kuros Jézus klusuciesana paradas zinama meéra jau ka tiesas
izpildijums - Zélastibas laiks, kura Jeézus sludinaja, ir nosle-
dzies. Ipasi Marka evangélija, kur Jézus netbild uz apsiidzibam
un klusé sinedrija prieksa (Mk. 14:60) vai pie Pilata (sakot no
Mk. 15:3).32

Jézus klusésanu Pétera evangélija partrauc vina vardi
pie krusta. Mt. 27:46 un Mk. 15:34 vardi pie krusta ir ,Mans
Dievs, mans Dievs, kapéc Tu mani esi atstajis”, kas ir atsauce
uz Ps. 22:2. Lk. 23:46 to maina uz Skietami uzticibas pilndku
izteikumu: , Tévs, Tavas rokas es nododu savu garu”, bet Jana
evangelija Jézus suveréni pavésta: ,Viss piepildits.” (Jn. 19:30)
Péetera evangeélija Jézus vardi skan: ,Mans spéks, mans spéks,
tu mani esi atstajis.” (Pt. 5:19) Acimredzot Pétera evangélijs,
tapat ka Mt. un Mk., atsaucas uz Ps. 22:2, tikai savu iemeslu
de] parveido Sos vardus. Interesanti, ka autors atstaj So vardus
ta, ka citats vél ir atpazistams. Vin§ varétu nomainit So izteiku-
mu pilniba, tomer atstaj So formu, kas nozimé, ka vins vélas, lai
lasitajs dzird taja to, kas ir §1 izteikuma pamata, proti, tekstu,
kas jau pirms vina ir bijis saistits ar Mesijas cieSanam, ko vins
akcepté.?® Diezin vai ,,spéks” (dynamis) te ir cits vards Dievam,
drizak Petera evangelija autors, lidzigi ka Lukas evangélija
autors, aiz pietates vélas izvairities no apgalvojuma, ka Dievs
varétu Jezu atstat. Izmainitais izteikums ari vairs nav jauta-
jums, tas nav izmisuma kliedziens, bet parvérsts par suverénu
konstatéjumu — mans spéks, tu mani esi atstajis.?* Tas nozimé,
ka Kristus krustu Pétera evangelija var saprast ka dieviska
Jézus nespéka vietu, vins neiejaucas norisé, bet lauj notikt vi-
sam, ka tas notiktu ar jebkuru cilvéku.

32 Jezus gan atbild Pilatam uz jautdjumu, vai vins ir judu kénins, Mk. 15:2,
bet, kad atkal nak apsudzibas, proti, turpinas launa sazverestiba, Jezus
apklust un neruna vairs nemaz. Jana evangelija kluseésana nozime
ko citu, Jézus neatbild Pilatam uz jautajumu, no kurienes vins nak
Jn. 19:9), Jezus 1sta, dieviska butiba, vina naksana no debesim nav
atklajama cilvekam sada veida. Skat. Michael Theobald, ,,,[..] er aber
schwieg” (Mk. 14:61; vgl. 15:5). Die Frage nach der Verantwortlichkeit
Jesu im Pilatus — Prozess”, in: Erinnerung an Jesus: Kontinuitdt und
Diskontinuitdt in der neutestamentlichen Uberlieferung : Festschrift
fiir Rudolf Hoppe zum 65. Geburtstag, Ulrich Busse et al. (Hrsg.)
(Goéttingen: V&R unipress [u.a.], 2011), 240-246.

33 Matti Myllykoski, op. cit., 319.

34 Thid., 319.
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Siem vardiem seko izteikums, ka Jézus tiek uznemts
(analambano) debesis, kas, visticamakais, ir drizak interpre-
tejams ka eifémisms Jézus navei. Lidzigi runa ari Mt. 27:50:
»,Bet Jezus atkal iekliedzas stipra balsi un izlaida Savu garu.”
Japiekrit gan Milikoskim, ka ,uznemsana” nav grieku valoda
tipisks eiféemisms navei, un tapéc vins to attiecina uz ieprieks
pieminéta spéka, t.i., dzivibas spéka, panemsanu.3® Tomér for-
muléjums liek analambano attiecinat uz Jézus personu, kas So
evangelija izteikumu pietuvina dokétiskiem uzskatiem, ka Saja
bridi istais dieviskais Jézus tiktu panemts debesis un pie krus-
ta ka caula paliktu tikai miesa. Tomér, kd més redzéjam péc
citam pazimém, evangélists neparstav sadu kristologiju. Tadél
ticamak, ka te runats par eifémismu, kas izsaka, ka ari nave
vin§ ir Dieva rokas.

Tapat dokétismam netipisks ir evanpgélija lielais uzsvars
uz augSamcelSanas stasta detalam. Kanoniskajos evangélijos
augSamcelSanas ir brinums, kuru neviens tiesi neredz, kuru
patiesiba nevar aprakstit, bet Pétera evangeélijs ir unikals
ar to, ka apraksta pasu augSamcelSanas norisi. Marka un
Lukas evangélijos péc guldisanas kapa stastd seko nakama
diena, kura sievietes nak uz kapu un tad piedzivo tur engelu
paradiSanos jau tuk$aja kapa un pasa Jézus atklasmi.?® Pétera
evangelijs ir vistuvak Mateja evangélija véstljuma gaitai. Tapat
ka Mateja evangélija, arl te pie Jézus kapa tiek nolikti sargi
(Pt. 8:33, Mt. 27:62-66). Ar1 Mateja evangeélija tiek véstits par
engela naksanu no debesim, engelis novel akmeni, kas nolikts
kapam prieks$a un ir sava veida paligs augsamcelSanas noriseé.
Klatesosie sargi arl piedzivo augSamcelSanos, tomér engela
runa ir veltita tikai sievietém, kas ir atnakusas pie kapa. Sargi
$aja bridi ir ,ka mirusi” (Mt. 28:4), t.i., galvenie notikumi pie
kapa viniem paiet secen. Ta par vienigajiem augsSamcelSanas
lieciniekiem kanoniskajos evangélijos klast Kristus sekotaji,
un kanonisko evangéliju interpretacija augsamcelSanas ir ti-
cibas notikums. Pétera evangélijs savukart ne tikai apraksta
notikumus nakti starp guldisanu kapa un ritu, kad nak sievas

35 Ar analambano LXX tiek aprakstita Elijas (2. Kén. 2:9-11, Sir. 48:9)
un Enoha (Sir. 49:14) uznemsana debesis, un analépsis Lk. 9:52 apzime
debesbrauksanu, tomeér diezin vai te ir domata debesbrauksana jau pie
krusta. Matti Myllykoski, op. cit., 321.

36 Skat. Mk. 15:42—16:11, Lk. 23:50—-24:12, ar1 Jn. 19:38-20:10.
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uz kapu - te gan romiesu karaviri, gan klat esosie judu lideri
redz to, ka augSamcelSsanas notiek. Tas var but darits tikai ar
apologétisku noliku — Jézus pretinieki evangelija stasta kalpo
augsamcelSanas liecibas objektivizacijai. Sis notikums ir tve-
rams ne vairs tikai ticiba, bet objektivi — visiem piedzivojams,
tatad nav atkarigs no ticibas atvertibas.

Augsamcelsanas stasts, protams, kalpo galvenokart, lai
paveéstitu, cik Ipass ir Jézus, pat daudz vairak neka engeli, kas
atnakusi ka Dieva sitni augSamcelSanas norises veicinaSanai.
Jezus paradas ka milziga izméra téls, kura galva sniedzas vél
augstak neka debesis. Pauls Forsters uzskata, ka Sis apraksts
jasaprot ka noradijjums uz izmainito augSamcelta Jézus mie-
su - $adus noradijumus var sastapt ari citur pirmkristigaja
literatara.3” Pieméram, Lukas evangelija, cela uz Emmausu
Jézus paradas diviem saviem macekliem, bet sakotnéji vini to
neatpazist (Lk. 24:13-35). Jana evangélija Jézus var ienakt
caur aizslégtam durvim (Jn. 20:19). Tomér Sajos stastos, lai ari
Jézus paradas izmainita veida, vin$ netiek radits ka milziga
debeskiga biitne, ka tas ir Pétera evangeélija. Tadél jasecina, ka
Pétera evangélija autors ne tik daudz ir vélgjies paradit to, ka
augsamcelSanas ir cita veida esamiba, cik daudz vairak atte-
lot Jézu ka debesu télu. To varétu zinama méra nosaukt par
»berspektives mainu” — debesu skatijumi, debesu téli ir rakstu-
rigi apokaliptikai, tadél ari jasecina, ka tieSi apokaliptiskajos
tekstos ir meklgjamas tuvakas lidzibas ar Pétera evangélija
kristologiju.

Lai ar1 Jézus téla apraksts nav izvérsts, tomér jau pieminé-
taja darba ,Jesajas debesbrauksana” paradas lidzigi prieksstati
ka Pétera evangeélija. Ticibas apliecibai lidziga forma veéstits:
»16 .. Sveta Gara engelis un Mihaéls, visaugstakais no svéta-
jiem engeliem, tresaja diena atvért vina kapu, 17 un ka Milotais
iznaks uz vinu pleciem un izshtis savus divpadsmit maceklus,
18 .. un ka tie, kas ticés vina krustam, tiks izglabti ..”.3® Ka
redzams, ari te augSamcelSanas notiek ar engelu palidzibu.
Lidziga ari krusta patstavigoSsanas — Pétera evangeélija krusts
atbild uz jautdjumu par sludinasanu mirusajiem, krusts klast

37 Paul Foster, op. cit., 322.

38 Ascdes 3:16—18. Citéts no J. Hemming, H. Duensing, ,Die Himmelfahrt
des Jesaja”, op. cit., 458. Uz lidzibu ar Jesajas debesbrauksanu un
engelisko kristologiju norada jau Jiirgen Denker, op. cit., 100—118.
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par simbolu Jézus soteriologiskajam darbam. Tomér Saja vésti-
juma télam pasam nav pievérsta liela uzmaniba.

Jézus péc augsamcelSanas, dieviskais Jézus sastopams Jana
atklasmes gramata: ,,1:13 un So gaismeklu vida kadu lidzigu
Cilveka Délam gara térpa lidz pat zemei un ap kratim apjozu-
Sos ar zelta jostu. 14 Vina galva un mati bija balti ka vilna — ka
sniegs un vina acis ka uguns liesmas, 15 un vina kajas ka kvélo-
josa, krasni kauséta bronza un balss ka bangainu tidenu balss.
16 Labaja roka vins turéja septinas zvaigznes, un no vina mutes
izgaja abpusgriezigs ass zobens, un vina vaigs mirdzéja ka
saule visa tas spozuma. [..] 18 Es biju miris, un redzi — es esmu
dzivs mizu mizam, un man pieder naves un elles atslégas.” Sis
teksts, protams, ir ciesi saistits arl ar Daniéla gramatas Cilveka
Déla, pasaules tiesnesa aprakstu: ,Nakts paradiba: es raugos,
un redzi — debesu makonos nak itin ka cilvéka dels! Vins pie-
naca pie sirmgalvja un nostajas ta prieksa. Vinam deva varu,
valstibu un godu! Visi laudis, ciltis un tautas slavéja vinu! Vina
vara ir miziga, ta nebeigsies, vina valstiba nav iznidéjama.”
(Dan. 7:13-14) Protams, salidzingjuma ar Siem krasnajiem
aprakstiem Pétera evangélijs ir daudz isaks un atturigaks.
Tomeér ari taja Jézus ir télots ka debesu bitne, tapat ka engeli,
kas nonak pie vina. Ja drikstam pienemt, ka evangélija autors
iedvesmojies no apokaliptiskas kristologijas, tad jau augsam-
celSanas stasta, kura paradas debesu Jézus, ieskanas vina ka
pasaules tiesnesa vareniba.

Noslédzot jasecina, ka dokétisms Pétera evangélija nav
viennozimigi pieradams. Ari baznictévu liecibas rada, ka ag-
rinas baznicas laikos $is evangélijs nav vienmeér uzskatits par
dokétisku. Ka bija redzams, tad ir paris ambivalentu izteikumu
evangelija fragmenta, tomér, no otras puses, evangélija ipasi
uzsverts Kristus miesigums, ka tika noradits, arl péc naves
vin$ tiek dévéts par Kungu. Turklat ir liels uzsvars uz augsam-
celSanos, kuru evangélijs attélo unikala stasta, aprakstot pasu
augSamcelsanas norisi. Kristus te paradits ka debesu buatne,
kas varenaks, lielaks pat par engeliem.
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Summary
The Gospel of Peter: Was Christ Really a Human?

The article focuses on Christology represented in the Gospel of
Peter. After showing some facts about the discovery of the manuscript
of the gospel, it draws the attention to early evidence of Peter’s gospel
in the texts of the Church Fathers, where the tendency is to see, that
the Gospel of Peter was regarded as docetic. Unfortunately, they do
not give to a modern reader a direct reference to the Gospel of Peter,
where this belief could be proven. However, the use of the Gospel of
Peter in church in early times shows that not everyone has believed the
gospel is heretical. Also the text, which is available from the Gospel of
Peter does not allow definitely conclude that the author represented
docetic Christology. The body of Christ is called the Lord, so that the
divine is identified with flesh. In addition, the emphasis is laid on
the resurrection of Christ, about what the gospel offers a unique story,
namely, the story of the process of resurrection. The article offers the
Latvian translation of this dramatic scene. It is concluded that the
most likely Peter’s gospel does not represent docetic Christology. The
parallels of apocalyptic literature may allow a better understanding
of the gospel.



EBREJU RELIGISKO DRAUDZU
GARIGA DZIVE LATVIJAS PSR
(1944-1964)

Mg. hist. Karina Barkane,
LU Juadaikas studiju centra izpilddirektora p.1i.

Otra pasaules kara nosléguma posma Latvijas ebreji paka-
peniski saka atgriezties dzimtajas vietas. Tie bija holokausta,
Sarkanas armijas rindas, Gulaga nometnés un izsatijjuma
vietas izdzivojusie, ka ari tie, kas atgriezds no evakuacijas.
Daudziem Otraja pasaules kara pardzivotais sagadaja vilsanos
religija, ta¢u nedz tas, nedz ari valsts realizéta antireligiska
politika nebiit nenoziméja ebreju religisko draudzu panikumu
péckara laika. Nebija mazums ebreju, kuriem tas, gluzi pretéji,
bija ticibas stiprinasanas laiks.

Jau 1944. gada lidz ar atgrieSsanas pirmajam dienam paka-
peniski tika uzsakta religisko draudzu atjaunosana. 1949. gada
aprili, kad tika pabeigts religisko draudzu registrésanas pro-
cess!, Latvijas PSR (turpmak LPSR) likumigi bija noformétas
septinas ebreju religiskas draudzes. Tris no tam padomju varas
realizeétas politikas rezultata lidz 1964. gadam tika no registra
iznemtas.?

Pamata avotos atrodama statistika sniedz ieskatu to draudzu
stavokli, kas bija registrétas pie Religijas kulta lietu padomes

1 T2 bija sarezgita daudzpakapju kartiba, kas padarija vieglaku draudzu
kontroli. lesakuma ticigo grupai, skaita ne mazakai ka 20 cilveku, bija
nepieciesams noformeét lugsanu telpas, tad ta vareja versties pilsetas iz-
pildkomiteja ar lugumu registret draudzi. Ja pret registraciju neiebilda
ne vieteja vara, ne RKLP pilnvarotais, ne VDK, prasiba tika nosutita
uz Maskavu, kur savukart PSRS RKLP to iesniedza PSRS TKP, kas
vieniga izsniedza draudzu registréSanas atlaujas.

2 Skatit tabulu.
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(turpmak RKLP) pilnvarota.? Visagrakie par visam registréta-
jam ebreju draudzém apkopotie péckara dati ir no 1951. gada
julija, kad ticigo loceklu skaits tajas bija Sads: Rigd (Marijas
iela) — 300, Riga (Peitavas iela) — 6700, Ludza — 450, Tukuma —
98, Kraslava — 100, Rézekné — 200, Daugavpili — 300 cilveku.*
Velak §im skaitam bija raksturiga tendence samazinaties.
1964. gada visas atlikusajas Cetras registrétajas draudzés lo-
ceklu skaits bija krities vairakas reizes, un Riga (Peitavas iela)
bija 3000, Ludza - 60, bet Rézekné un Daugavpili — 20 loceklu.?

Tomér minétie dati ir javérté ar loti lielu piesardzibu.
Atskiriba no kristiesu draudzém, kuras piederibu draudzei
noteica kristibas, ebreju draudzu vaditajiem acimredzot nebija
isti skaidribas, kuru skaitu noradit atskaités. Ne apgraizisa-
nas, ne personu sniegto ziedojumu uzskaiti tas oficiali neveica.
Turklat, ta ka nepastavéja ebreju kopienas, tad, ka 1954. gada
atzina RKLP pilnvarotais J. Restbergs, visai ebreju iedzivotaju
pamatmasai bija saikne ar sinagogu.® No ta izriet, ka draudzu
loceklu skaitlis varéja atspogulot pilnigi dazadus faktorus:
aptuveno ebreju iedzivotaju skaitu pilséta, apmeklétaju skaitu
sinagoga ikdienas ltgSanas, visu sinagogas apmeklétaju skaitu
gada u.c. Turklat, ta ka draudzu loceklu statistiku sniedza
pasas draudzes péc RKLP pilnvarota pieprasijuma, nepieciesa-
mibas gadijuma, vadoties péc valsts politikas, draudze So skaitu
varéja korigét. Uz to vedina domat Rigas (Peitavas ielas) drau-
dzes gadijums: salidzinot ar minéto 1951. gada statistiku, divu
gadu laika draudzu loceklu skaits péks$ni samazinajas par vai-
rakiem tiakstosiem, 1953. gada aprili — represiju kulminacijas
laika — nokritot vien lidz 9007, tac¢u turpméakajos gados, sakoties
»atkusnim”, tas atkal pieauga par aptuveni diviem tukstoSiem.®

Skaidraku ainu par draudzu dzivi lauj gt ligSanu sapuléu
apmeklétibas statistika, jo tiesi lagSana ir viena no galvenajam

3 Padomju likumdoSana paredzéja, ka religiskajam draudzém, lai
tas varetu pastavet, ir jaregistrejas RKLP. Tac¢u pastaveja ari t.s.
Lheregistréto ticigo grupas”, kas pulcejas uz lugsanam dzivoklos vai pat
kadreizejos lugsanu namos nelikumigi.

4 LVA 1448.f., 1. apr., 29.1., 17.

5 LVA 14481, 1. apr., 217.1., 76.

6 LVA 1448.f,, 1. apr,, 6.1, 76.

7 LVA 1448.f, 1. apr., 30.1,, 53.

8 LVA 1448.f,, 1. apr., 174.1,, 1.
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ebreju draudzes darbibas formam, ar kuru tiek uzturéta reli-
giska dzive. Atkariba no apmeklétibas iespgjams izdalit divus
lagsanu sanaksmju veidus: ikdienas (t. sk. Sabata) un lielako
svétku. Ikdienas lugSanu sapulcés sinagogu apmeklétaju skaits
bija visai maznozimigs (péc RKLP pilnvarota V. Seskena
vardiem, tos apmekléja ,skaitimas vienibas”®). Pamata visa
apskatamaja laika draudzés arpus Rigas uz kopigam ikdienas
ligSanam pulcéjas no 12 lidz 30 ticigajiem!?, bet Riga, kas, bez
saubam, bija lielaka draudze LPSR, §is skaits svarstijas no 30
lidz 80'". Ari Sabata, kas ir ebrejiem svétaka nedélas diena,
skaits batiski nepieauga. Sadu situaciju noteica tas, ka ari sest-
dienas parasti bija jastrada un studentiem un bérniem notika
macibas.

Batiski atzimét to, ka ticigo nepietiekama skaita dél ne visas
draudzes ikdienu lagsanu sapulces varéja noturét regulari (tris
reizes diena). Kolektivas ligSanas nodrosinasanai sinagoga ir
nepiecieSsams minjans'?, tapéc gadijas, ka mazakas draudzés
arpus Rigas ticigie sapulcéjas tikai vienreiz nedéla — Sabata.
Savukart Tukuma un Kraslava, ka atziméts RKLP pilnvarota
1954. gada atskaité, lagsanu sanaksmes notika tikai dazas rei-
zes gada.’® Daugavpili, Rézekné, Ludza un Riga bija novérojams
stabilaks ticigo aktivs, atskaités minéts, ka kopigas lugSanas
tajas tika organizétas tris reizes diena, bet Ludza - divas reizes
diena', tadu varéja gadities, ka ne uz visim no tam sapulcé-
jas minjans. R. Kukla atceras, ka, lai sapulcétu 10 cilvekus,
Rézeknes rabins S. Pliners pirms lagSanu sapulcém parasti
apstaigdja majas, aicinot ebrejus uz sinagogu.!® Vienigi Riga
kopigéas lugsanas sinagoga notika katru dienu, turklat nepiecie-
Samais cilvéku skaits lagsanam sapulcéjas pat vasaras perioda,
kuru dala ebreju izmantoja, pavadot laiku Jarmala un citas
atpitas vietas.'

9 LVA 1448.f., 1. apr., 244.1., 35.

10 VA 1448.f., 1. apr., 214.1,, 11., 12., 14., 15.

1 TVA 1448.f., 1. apr., 215.1,, 2.

12 Desmit pilngadigu virie$u kvorums.

13 VA 1448.f., 1. apr., 253.1., 35.

4 TVA 1448.f., 1. apr., 215.1., 2.—4.

15 Rageles Kuklas (dz. 1936. g.) atminas. Pierakstijusi K. Barkane,
M. Gehta 2013. gada 10. marta.

16 VA 1448.f., 1. apr., 256.1,, 111.
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Tomeér ar ipasu dzivigumu izcélas ebreju lielakajos svét-
kos organizétas kopigas lagSanas. Nozimigakais un kuplak
apmeklétakais bija svétku kopums rudeni (Ros-hasana, Jom-
Kipur, Simhat-Tora u.c.) un pavasari (Pesaha svétki), kurus
RKLP pilnvarotais attiecigi apziméja ar ebreju Jauna gada un
Lieldienu svétkiem, bet laiku starp tiem abiem ik gadu savas
atskaités raksturoja ka ,pieklusumu”. Dalibnieku skaits So
svetku laika saglabajas ievérojams visu apskatamo laiku, tur-
klat ietvéra ari jaunatni. RKLP pilnvarotais nereti pat griezas
pie milicijas vadibas, lai ta religisko svétku laika nodrosinatu
savu darbinieku klatbatni pie sinagogam, tada veida laujot
izvairities no ,iespéjamiem sarezgljumiem” un rapétos par
sabiedrisko kartibu.!”

Rigas Peitavas ielas sinagogu apmekléja vairaki takstosi
cilvéku.'® Ka 1947. gada atziméja RKLP pilnvarotais, ebreju
Jauna gada svétkos Rigas sinagoga pulcéjas tads skaits ticigo,
,,ar ko nevar palielities neviena baznica Riga”.!° T4, pieméram,
1947. gada septembri Rigas sinagogu Jom-Kipur svétku laika
apmekléja ap 4000 ticigo. Paréjas draudzes Sis skaitlis vidéji
svarstijas ap simtu. Turklat ticigo skaits bija ievérojams ari
,heregistrétajas draudzés”. Pieméram, 1949. gada ebreju
Jauna gada svetkos Krustpils—Jékabpils ebreji sapulcéjas ap
150-200 cilveku kopskaita, no kuriem 25% bija jauniesi.2°

Visvairak jaunatnes un bérnu bija sastopams sinagoga
Simhat-Tora svetkos, kurus apmekléja veselas gimenes, jo
Sie svetki ebreju tradicija saistas ar lielu liksmibu, jautram
dziesmam un dejam par godu Torai un D-vam. RKLP atskaités
atrodama informaécija par So svétku gaitu Daugavpili un Riga.
Svetku laika viriesi, nesot Toras tistoklus, veica svinigu gajie-
nu ap bimu?!, aizrautigi dziedot dziesmas un daZiem skipstot
Toru. Blakus bija ari bérni, kas rokas nesa pasdarinatus ka-
rodzinus. Zimigs ir Daugavpils draudzé izgatavoto karodzinu
izskats, kas nevilus vedina domat par padomju propagandas
iespaidu: tie bija veidoti no sarkana papira ar balta baloza at-
télu un uzrakstu ebreju valoda ,Priecajieties kopa ar Toras

17 1LVA 1448.f., 1. apr., 174.1., 19.

18 Skatit att.

19 LVA PA 101, 10. apr., 57.1., 70.-71.

20 TVA 1448.f., 1. apr., 246.1., 101.

21 Paaugstinajums sinagogas centra, kur lasisanai novieto Toras tistokli.
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prieku”, bet krievu valoda ,,Miers — ta ir tautu laime”. 22 Rigas
sinagoga karodzini bija tikai ar Davida zvaigzni, bez jebkadiem
uzrakstiem.?? Gajiena piedalijas ari bérni un jaunatne, kas ri-
koja ,,mezonigas dejas” un péc tam kopéja jautriba organizéja
svinigu mielastu sinagoga vai personigajos dzivoklos.?* Pasi
ticigie atzina, ka tas ir pats jautrakais periods ebreju svétkos.?®
Japiebilst, ka Simhat-Tora svétku popularitate bija raksturiga
tendence faktiski visu PSRS ebreju vidia. Domajams, tas iz-
skaidrojams ar apstakli, ka tiesi So svétku forma ebrejiem skita
visatbilstosaka savas nacionalas piederibas izpausmei.

Ik gadu vienas no visapmeklétakajam bija ari regulari
organizétas pieminas dienas holokausta upuriem, kas tolaik
tika déveti par ,fasistu iznicinatajiem” vai ,,geto un kara miru-
Sajiem”. Upuru piemina notika visas dienas, kad pienemts lasit
Jizkor lugSanu?8: Jom-Kipur, Smini-Aceret, septitaja Pesaha
svétku diena un Savouta svétkos.?” 1953. gada 13. septembri
Rigas Jaunaja ebreju kapséta uz miruso pieminas ceremoniju
sapulcéjas ap 3 000 ebreju?®, bet 1957. gada septembri — ap
5 000 ebreju.?? Ta ka $adu ceremoniju laika uzstajas kantors un
lagsanas lasija rabins, 1950. gada RKLP loceklis L. Prihodko,
atsaucoties uz padomju likumdosanu, kas noteica, ka vienai
draudzei nevar but , kulta telpas” divas vietas, pat izteica nesa-
pratni par ticigo pulcésanos kapséta, noradot, ka Riga ir divas
registrétas sinagogas, kur iespéjams lugties.?® Tadu nekadi
»,méri” no RKLP pilnvarota J. Restberga nesekoja, domajams,
vin$ labi apzinajas $ada pasakuma aizlieguma neiespéjamibu
un uz L. Prihodko parmetumiem paskaidroja vien, ka lagsana
tika pieminéti vacu okupacijas laika mirusie ebreji.?!

Jau pirmajos péckara gados izpaudas ebreju nacionala vieno-
tiba un identitate, kuru bija stiprinajusi Otra pasaules kara

22 VA 1448.f,, 1. apr., 253.1., 130.

23 LVA 1448.f., 1. apr., 253.1., 130.

24 LVA 1448.f, 1. apr., 254.1., 130.

25 LVA 1448.f., 1. apr., 257.1., 87.

26 Par godu mirusiem tuviem radiniekiem lasdma ligsana.
27 LLVA 1448.f., 1. apr., 258.1., 55.

28 LVA 1448.f,, 1. apr., 128.1,, 10.

29 LVA 1448.f,, 1. apr., 256.1., 154.

30 VA 1448.f, 1. apr., 3.1, 19.

31 Thid, 20.
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notikumi. Ta ka padomju varas istenota nacionala politika
liedza ebrejiem pat minimalu kultaras autonomiju, sinagogas
saglabajas ka viena no nedaudzajam iespéjam paust savu iden-
titati. Pirmajos péckara gados svétkos parpildita sinagoga bija
vieta, kur ebreji naca, lai satiktu pazinas, apjautatos par savu
tuvinieku likteni un ligSanu laika lautos nevaldamam asa-
ram.32 Domajams, RKLP pilnvarotais pamatoti ik gadu savas
atskaités atzimeéja, ka iemesls lielajam sinagogu apmekléjumam
svetkos ir ebreju iedzivotaju ,nacionalistisku noskanojumu
demonstracija”.?

So vienotibu spilgti raksturo H. Branovers. Vin§ atceras, ka,
1945. gada stavot Rigas sinagoga kantora tuvuma, klausoties
vina dziedasana un kopéjas ligsanas knada (lai ari no ligsanas
vins nevaréja saprast ne varda), vinu parnéma piederibas sajita
kaut kam lielam, piepilditam ar nezindmu un nesaprotamu
gudribu: ,,Es jutu, ka Sie cilveki, ciesa apli saspiedusies ap mani
no visam pusém, ir vienoti kadam saitém, parakam par visu,
ko es lidz §im pazinu, un ka es ari kada neizskaidrojama veida
esmu piederigs Siem cilvékiem.”34

To pilsétu ebreji, kuras nebija iespéju religiskajos svetkos
sapulceties uz kolektivam lagSanam, parasti devas uz tuvako
draudzi. Ta, pieméram, Ludzas sinagoga Ros-haSanas svétku
laika piecdesmito gadu otraja pusé biezi bija sastopami ebreji no
blakus apvidiem: Zilupes, Kraslavas un lidz 1958. gadam - ari
no Karsavas. Kad 1958. gada Karsavas ebrejiem telpas ligsanu
sapulcém radas kada privata maja, vini saka noturét regularas
ligSanu sapulces sava pilséta.?® Bauskas ebreji (ap 15 cilveku)
uz ebreju Jauna gada un Pesaha svétkiem regulari brauca uz
Rigas sinagogu.’® Atkusna” laika, kad kluva brivaki starp-
tautiskie kontakti, draudzés uz religiskajiem svétkiem biezi
pulcéjas ari ebreji no citam republikdm - gan atseviski viesi,
gan veselas gimenes.?” Pieméram, 1955. gada Ro$-haSanas

32 Bpanosep I'. Bozepawenue. Uepycanum: Hlamup, 1991, 32 c.; Kaufman
M., Churbn Lettland. The Destruction of the Jews of Latvia (New York:
Jewish Survivors of Latvia, 2010), 270.

33 LVA PA 101.f., 10. apr., 57.1., 70.-71.

34 Bpanogep I. Bosspaw,enue, 33.

35 LLVA 1448.f,, 1. apr., 257.1., 89.

36 LVA 1448.f, 1. apr., 129.1., 8.

37 LVA 1448.f,, 1. apr., 255.1., 86.
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laika visas LPSR sinagogas lidzéju vida bija ari atbraukusie
viesi — radinieki un pazinas — no citam padomju republikam.?®
Taja pasa laika religiskas draudzes, pamata tiesi Rigas
draudzes, jau kop$ atjaunosanas sdkuma kluva ari par pa-
domju propagandas dalu. Ta 1945. gada 22. aprili viena no
pirmajam Peitavas ielas sinagogas lagsanu sapulcém tika
nolasita ligSana J. Stalinam un rakstnieks GerSons Movsovics
ticigo varda izteica pateicibu RKLP pilnvarotajam un rajona pa-
domes priek$sédétajam par sinagogas jautajuma organizaciju.3?
1946. gada aprili draudze pat veélgjas ieviest lugSanu sapulcés
valsts himnu, ko RKLP pilnvarotais V. Seskens iztulkoja ka meé-
gindjumu ,nopirkt vina labvélibu”, tapéc himnas atskanosanu
sinagoga kategoriski aizliedza.*® Tac¢u vél 1950. gada religisko
svetku laika abas Rigas sinagogas tika skaititas ligsanas par
padomju valdibu un par mieru visa pasaulé.*! Ta bija svesada
atmosféra, kad, pieméram, ebreju Jaunaja gada pirms Sofara
puSanas sinagoga skanéja padomju dziesmu melodijas.*?
Batiska loma ebreju skaita izmainadm sinagogas bija ari
kopéja ebreju skaita ikgadéjam pieaugumam pirmajos péckara
gados, jo ebreju atgrieSanas norisa pakapeniski. Ieradds ne
tikai pirmskara Latvija dzivojusie ebreji, bet vel daudzi tuk-
stosi ebreju, kas parcélas uz LPSR no citam PSRS republikam
liberalako dzives apstaklu un retaku antisemitisma izpausmju
del.*3 1962. gada no Ukrainas atbraukusais Boriss Geifecmans
atceras, ka Riga citu PSRS pilsétu vida izcélas. Lai gan skaita
zina Rigas ebreju draudze varéja skist salidzinosi neliela, tomeér

38 LLVA 1448.f,, 1. apr., 254.1., 131.
39 LVA 1419.f, 1. apr., 48.1., 6.
40 GARF 6991.1., 3. apr., 472.1., 152.-153.; fotokopija CAHJP RU/1809.001.

1 LVA PA 101.f, 13. apr., 72.1., 189.

42 Baprarau M. Xacunuam 8 Jlareuu // Bpanosep I, ®epbep P. (pex.),
Espeu 6 mensowemcs mupe: mamepuanve VI mexncoynapooroil Kow-
geperyuu (Pura: llentp usydyenus mynaumru Jlarsuiickoro YHuBep-
cureta, 2009), 55.

43 1959. gada statistika liecina, ka tikai nedaudz vairak neka 10 000 no
visiem ebrejiem (36,6 tukstosi) bija dzimusi Latvija. — [llueiinepe U.
JlaTBuiickue eBpen u coBeTckuit pesxxum (1944-1953) // Jpuboun JI.
(pen.), Espeu Jlameuu u cosemckas enacmv, 1928—-1953: nayunwvii
oueprx (Pura: Mucturyr dmmocodunm u commosorun JlarBmitckoro
Yuusepcurera, 2010), 266.
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ebreju dzive taja, pateicoties bagatigajam, daudzu ebreju atmi-
na saglabatajam pirmskara tradicijam, bija seviski aktiva.**

Protams, ari LPSR sinagogu apmeklétaju skaitu iespaidoja
t.s. ,melnajos gados” valsts izverstas represijas. Visvairak tas
izjuta Rigas ebreji. Pieméram, 1950. gada, kad tika arestéti
vairaki abu Rigas ebreju religisko draudzu vaditaji. Vairaki
draudzu aktivisti, méginot izvairities no represijam, paslépas,
draudzes locekli bija satraukusies par So situaciju un baidijas
apmeklét sinagogu.*® Hanukas svétki 1950. gada norisa ka
parastas sestdienu lagSsanu sanaksmes - apmeklétiba Rigas
sinagogas nepieauga.*® Ari sekojosie Pesaha svetki 1951. gada
pavasari neizcélas ar ipasu aktivitati, salidzinot ar iepriekse-
jiem gadiem, un bija mazak organizéti, jo lielaka dala draudzu
aktiva bija arestéta vai bailu dél joprojam slépas arpus Rigas.*’
Savukart 1953. gada oktobri lidz ar represiju partrauksanu
ebreju Jaungada svétki, salidzinot ar iepriekséjiem gadiem, no-
ritéja daudz spraigak. Pamata tas izskaidrojams ar to, ka ebreji
kluva drosmigaki.*® Pie Rigas Peitavas ielas sinagogas svétku
dienas bija vérojama nerimtiga automasinu un gajéju plisma,
sinagoga bija parpildits gan apaks$éjais, gan augséjais stavs,
turklat cilvéki druzméjas ari sétd un tuvéjas ielinas.*?

Tomeér valsts antireligiskas politikas ietekmé spiedienu
no varas parstavju puses ticigajiem néacas izjust visa apskata-
maja laika perioda. Pirms ebreju religiskajiem svétkiem, kas
katru gadu iekrit dazados datumos®®, RKLP pilnvarotais pa-
rasti bridinaja vietgjas izpildkomitejas par nepiecieSsamajiem
pasakumiem. Butiskakais starp $adiem pasakumiem bija ticigo
kontrole — uzmanisana darbavietas un sinagogas.

44 Borisa Geifecmana (dz. 1947. gada) atminas. Pierakstijusi K. Barkane
2013. gada 25. marta.

45 VA 1448.f., 1. apr., 247.1., 88.

46 Thid.

47 VA 1448.f., 1. apr., 249.1., 54.

48 VA 1448.f., 1. apr., 128.1,, 10.

49 Thid., 14.

50 Piemeéram, 1953. gada rudeni Ludzas, Rézeknes un Daugavpils pilséetas
izpildkomitejas nenovéroja ebreju darba disciplinas parkapumus, jo
nepieversa tiem nekadu uzmanibu, tapéc ka nezinaja par ebreju Jauno
gadu. — LVA 1448.f,, 1. apr., 249.1., 116.
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Ta ka lagsanu sanaksmes biezi iekrita darba laika, tad
lielakajos svétkos ebreji centas rast dazadus veidus, ka no
darba atbrivoties. Latgales draudzés tas bija vieglak izda-
rams, jo daudzi ebreji stradaja rupniecibas uzpémumos, un,
ja ebreji uznémuma bija vairdkuma, svétkos to varéja slégt.
Ta Krustpili 1949. gada 24. un 25. septembri - ebreju Jauna
gada dienas — Invalidu artela priekssédétajs un Patérina bied-
ribas priekssédétajs (zimigi, ka abi bija LKP locekli) savas
iestades un tirdzniecibas vietas slédza, bet stradniekus palaida
uz svétkiem. Savukart Dzelzcela stradnieku apgades dalas
prieksnieks, arl LKP loceklis, partrauca darba organizaciju un
svetkus atziméja kopa ar darbabiedriem.?’ Sadu gadijumu nebi-
ja mazums. Savukart Rigas ebreji, no kuriem liela dala stradaja
tirdzniecibas tiklos, priecdjas, ja svétku diena iekrita pirmdie-
na, jo pirmdiena bija brivdiena daudzos Rigas veikalos.??

Vienigi piecdesmito gadu sakuma, pieaugot valsts spiedie-
nam, ebreji ievéroja sevisku piesardzibu. 1952. gada Pesaha
svetkos valsts iestazu darbinieki sinagogu apmeklétaju vida
bija sastopami vien arpus darba laika. Ipagi RKLP pilnvarotais
uzsvera, ka $aja gada starp ticigajiem periférija nav izpaudusies
,darba disciplinas” parkapumi.®® RKLP pilnvarotajam bija
zinams tikai viens atsevisks gadijums, kad sads parkapums no-
tika: kad Rigas izpildkomitejas darbinieks jau kartéjo gadu péc
kartas uz svétku laiku saslima. Tiesa gan, vinpam vienmeér bija
slimibas lapa.5* Ebreji, lai tomér kaut uz neilgu laiku piedalitos
kopéjas lagsanas, darbavieta biezi izmantoja dazadus iegan-
stus, kuru dé] bija nepiecieSams uz bridi iziet, un izmantoja $o
bridi, lai dotos uz sinagogu.?®

Tacu jau 1953. gada rudeni ebreju Jauna gada svétkos bija
vérojama pretéja situacija — lielaka dala ebreju darbinieku svét-
ku dienas ieradas darba tikai uz dazam minatém atradities, bet
faktiski nestradaja un visu dienu pavadija sinagoga ludzoties.5®
Rézekné 1953. gada septembri vietéjie pilsétas ripniecibas
uznémumi, kuros stradaja galvenokart ebreji, ar nodomu bija

51 LVA 1448.f., 1. apr., 246.1., 101.—103.
52 VA 1448.f,, 1. apr., 257.1., 86.

53 LVA 1448.f, 1. apr., 250.1,, 35.

54 Thid.

5 LLVA 1448.f., 1. apr., 252.1., 23.

56 LVA 1448.f,, 1. apr., 128.1., 14.
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atstati bez izejvielam, lai, aizbildinoties ar darba neesamibu,
ticigie butu brivi religisko svétku dienas.’” Tadéjadi iespéjams
uzskatami izsekot straujajai ebreju noskanas mainai atkariba
no valsts realizétas politikas. Pats labvéligakais ticigajiem
bija 1955. gads, kad, péc visu ebreju religisko draudzu aktiva
vardiem, vini jutas visbrivakie apmeklét sinagogu, jo vairs ne-
baidijas no nepatik§anam darbavieta ka iepriek$ejos gados.?®

Ari sinagoga lagsanu laika ticigos pastavigi novéroja ,,zino-
taji” vai antireligiski noskanoti vietéjas varas parstavji. Seviski
rupigi tika uzmanits, vai sinagogas neapmeklé komunisti un
komjauniesi. Ta 1950. gadda RKLP pilnvarotais noskaidroja,
ka Ludzas ebreju draudzes loceklu uzskaites gramata atklati
ierakstiti daudzi partijas loceklu, komjauniesu un atbildigu
darbinieku uzvardi. Protams, tika uzdots sarakstu precizét un
zinot partijas un komjaunatnes organiem.>® Starp Rigas sina-
gogas apmeklétajiem RKLP atskaités seviski tika izcelti ebreji,
kas agrak darbojas organizacija Agudat Israel®®, daudzi no vi-
niem bija hasidi. Zinataji vinus sinagoga varéja loti vienkarsi
atskirt: talisi, kurus hasidi lietoja, bija izgatavoti no vilnas
auduma, kas bija bieziaks neka parasti.®! Tomér svétkos sinago-
gas parasti bija tik parpilditas, ka atpazit konkrétas personas
novérotajiem izdevas reti.5?

Lagsanu sapulces svétkos manami atdzivinaja uzaicinato
kantoru uzstasanas. LPSR draudzés viesojas kantori no Ukrai-
nas, Lietuvas, Bulgarijas un Krievijas. Iespégjas ieligt kantoru
bija atkarigas gan no draudzes finansiala stavokla, gan no valsts
politikas. Ta, pieméram, ne 1951. gada, ne 1952. gada neviena
draudzé uz Pesahu netika aicinati kantori un to pienakumus
izpildija kads no paSas draudzes vidus.®® Rigas (Peitavas ielas)
draudzé tas bija viens no koristiem®, lai ari kads Maskavas
kantors 1952. gada pats bija piedavajis ,,savus pakalpojumus”.?

57 LVA 1448 f., 1. apr., 128.1., 14.

58 LVA 1448.f, 1. apr., 254.1.,, 130.

59 LVA 1448.f,, 1. apr., 247.1., 27.

60 TLVA 1448.f, 1. apr., 252.1., 46.

61 Bapraraum M. Xacuguam B JlarBun, op. cit., 56.
62 LVA PA 101, 13.f., 72. apr., 189.

63 LVA 1448.f,, 1. apr., 247.1., 88.

64 LVA 1448.f., 1. apr., 249.1., 116.

65 LLVA 1448.f., 1. apr., 250.1., 35.
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Acimredzot draudze atteicas, lai lieku reizi nepievérstu varas
iestazu uzmanibu.

Tomer visa apskatamaja laika posma Rigas Peitavas ielas
sinagoga izcélas ar visbiezako un pazistamako ,arzemju”
kantoru uzpemsanu. 1947. gada Ros-hasanas svétkos taja uz-
stajas slavenais dziedatajs un kantors Mihails Aleksandroviés
(1914-2002).%5 1953. gada septembri Rigas (Peitavas ielas)
draudze uzaicinaja pat divus kantorus no Leningradas: Davidu
Stiskinu (1909-1982) un Fajvisu Zubcovu.®” Tiesa gan, tas bija
saistams ar abu Rigas draudzu apvienoSanos — viens kantors
uzstajas apakseja (hasidu) zalg, otrs — augséja (mitnagedu).

Ar Leningradas sinagogas kantoru D. Stiskinu turpmak sa-
glabajas ciesa sadarbiba, un piecdesmito gadu otraja pusé vins
vél daudzas reizes brauca uz Rigas sinagogu, kur religisko svét-
ku laika vadija kolektivas lug8anas.%® SprieZot péc ta, ka ving
dziedaja kopa ar Rigas (Peitavas ielas) draudzes kori, pirms tam
piedaloties ari vairadkos méginajumos, jadoma, ka D. Stiskina
uzstasanas pulcinaja sinagoga daudzus ebrejus. Ta 1955. gada
D. Stiskins ieradas Riga jau divas nedélas pirms Ros-hasanas
un ar draudzes kori (7 cilvéku sastava) personigajos dzivoklos
organizéja 27 méginajumus, bet svétkos uzstajas 13 reizes.%

1958. gada Ros-hasanas svetkos Rigas Peitavas ielas si-
nagoga uzstajas kads kantors, uzvarda Grinbergs, kurs bija
ieradies no Cernpigovas (Ukraina) un tik Joti patika draudzei,
ka divi no tas izpildorgana locekliem ierosinaja vinu draudzé
atstat. Tas gan netika panakts, jo izpildorgana prieksseédétajs
S. Zilbermans prasibu noraidija.’”® Jasaubas, ka iemesli tam
mekléjami kados personiskos apstaklos, drizak gan prasibu
noraidit varéja rosinat spiediens no RKLP pilnvarota puses,
kurs, bez Saubam, apzinajas, kadu iespaidu kantora Grinberga
darbosanas Rigas draudzé varétu atstat uz ticigajiem. To ari
apstiprina péc daziem gadiem (1961. gada) sekojosais aizlie-
gums citu pilsétu kantoriem uzstaties Rigas sinagoga.™

66 LVA 1448.f., 1. apr., 242.1., 16.

67 LVA 1448.f., 1. apr., 128.1., 14.

68 LVA 1448.f., 1. apr., 258.1., 121.; LVA 1448.f., 1. apr., 254., 131.; LVA
1448.1., 1. apr., 256.1., 154.

69 LLVA 1448.f,, 1. apr., 254.1., 131.

70 LVA 1448.f, 1. apr., 257.1., 87.—88.

71 LVA 1448.f, 1. apr., 260.1., 33.
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Attieciba uz draudzém arpus Rigas jaatzime, ka tam sali-
dzinosi neliela ticigo skaita un lidz ar to — ierobezoto finansu
lidzeklu dél bija mazak iesp&ju uzaicinat kantorus no citam
pilsétam. Ja tada iespéja radas, tad pamata kantors tika aici-
nats no tuvakas apkaimes. 1953. gada ebreju Jauna gada
svetkos Ludzas sinagoga ka kantors uzstajas kads Ribkins no
Daugavpils.”? Rézeknes sinagoga 1955. gada rudeni svétkos
uzstajas kantors no Vilnas.”™

Svariga ebreju draudzu darbibas sastavdala bija ari reli-
giskie rituali. Tomér RKLP pilnvarota dokumentos pieejama
statistika nesniedz prieksstatu par So aktivitasu patiesajiem
apmeériem. Ta ka ebreju draudzém nebija kopiga gariga cen-
tra un tas bija izklidinatas pa visu republikas teritoriju, tada
veida zinu ievakSana pilnvarotajam sagadaja grutibas.™ PaSas
izpildkomitejas, kas sniedza zinas par draudzés notikusajiem ri-
tualiem, noradija, ka dati neatspogulo istenibu, jo ebreji neveic
uzskaiti un neizplata zinas par veiktajiem ritualiem, turklat
dazi pilsetas dzivojosie veica ritualus laukos, un otradi — laukos
dzivojosie veica ritudlus pilsétas.” Skaitliski visvairak $ajas
atskaités paradijas apbediSana, tad — laulibas, savukart apgrai-
ziSana vispar netika atzimeéta (iznémums ir 1950. gads, kad
Rigas ebreju draudzes gramata ierakstita viena apgraizisana’™).

Par spiti tam, ka likumdo$ana noteica visu religisko ritu-
alu veikSanas noteiktu registraciju un RKLP pilnvarotais ne
vienu reizi vien ebreju draudzém to noradija,”” tas turpinaja
zinot, ka, pieméram, jaundzimus$o apgraiziSana sinagoga ne-
tiek veikta un nekad ari nav bijusi’®, lai gan realitaté Riga to
ievéroja gandriz visi ebreji.’”® Ka 1950. gada atziméja RKLP piln-
varotais J. Restbergs: ,,Apgraizisana tiek veikta konspirativi.”80
Apgraizisanas dél ebreji baidijas noklat nepatiksanas. I. Guts
atceras, ka vina mate, kas bija LKP locekle Daugavpili, sanéma

72 LVA 1448 f., 1. apr., 128.1., 14.
78 LVA 1448 f., 1. apr., 254.1., 131.
7 LVA 1448.f., 1. apr., 249.1,, 61.
75 LVA 1448 f., 1. apr., 177.1,, 27.
76 LVA 1448 f., 1. apr., 247.1., 42.
77 LVA 1448 f., 1. apr., 2.1., 37.

78 LVA 1448.f, 1. apr., 178.1., 31.
7 LVA 1448.f, 1. apr., 244.1., 35.
80 LLVA 1448.f., 1. apr., 2.1., 37.
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stingru réajienu péc tam, kad kads zinoja, ka vina likusi veikt
apgraiziSanu savam délam.8!

Protams, ari pasi moeli®? ripigi centas slépt savu nodarbo-
sanos. RKLP pilnvarotajam bija zinami tikai divi cilvéki, kas
piecdesmitajos gados veica apgraiziSanu Riga: kads Okuns
un rabins M. Berlins.8® Japiebilst, ka ari Tukuma ebrejiem
apgraiziSanu veica moeli no Rigas.?* Savukart Daugavpili mi-
néto ritualu seSdesmito gadu sakuma veica Leibs Fefermans
(1915-?) no Vilnas.?®

Lidziga situacija bija ar religiska rituala nosléegtam
laulibam. Pieegjama statistika liecina, ka draudzés arpus
Rigas ta netika veikta, bet Riga (Peitavas iela) svarstijas no
3 1idz 30 ceremonijam gada. Tacu saprotams, ka valsts antireli-
giskas politikas rezultata ebreji vienkarsi vairjjas veikt laulibu
ceremoniju sinagoga atklati, tapéc biezi tas notika slepus. Ta
Rigas (Peitavas ielas) draudzes loceklim Zelikam Antokolam
(1924) rabins hupu uzstadija 1946. gada dzivokli pie sievas.86
Savukart 1961. gada H. Branovers ar sievu, kaut ari abi dzivoja
Riga, noléma hupu noturét Daugavpili, kur vini ieradas tikai uz
dazam stundam. Tiesa gan, Daugavpili paris izvélgjas ne vien
drosibas apsvérumu dél, bet ari tapéc, ka pirmskara laika tur
darbojas Rogacovas gaons jeb ievérojamais rabins Josifs Rozins
(1858-1936).87 Ka atceras V. Oborenko, Rézekné ebreji laulibas
ceremonijas veica pat nakti, ménesgaisma zem klajas debess.58
Bet Rigas (Peitavas ielas) draudzes rabins M. Maslanskis,
vairoties laulibu ceremonijas atzimét registracijas gramata,
nereti tas veica pie sevis majas.? Ta, pieméram, 1951. gada vins
savas majas organizéja laulibu ritualu LKP loceklim Aronam

81 Tzraila Guta atminas (dz. 1946. gada). Pierakstijusi K. Barkane,
M. Gehta 2012. gada 7. augusta.

82 Persona, kura veic ebreju zéna vai judaismam pievérsta viriesa ap-
graizisanu.

83 LVA 1448.f, 1. apr., 2.1., 37.

84 TVA 1448.f., 2. apr., 59.1,, 16.

85 LVA 1448.f,, 1. apr., 175.1., 1.

86 Zelika Antokola atminas (dz. 1924. gada). Pierakstijusi M. Gehta
2013. gada 12. maija.

87 Bpanosep I'. Bosspauw,enue, op. cit., 72.

88 Valentinas Oborenko (dz. 1938. gada) atminas. Pierakstijusi K. Barkane,
M. Vasiljevs, A. Trifonova 2012. gada 5. augusta.

89 LLVA 1448.f,, 1. apr., 249.1., 104.
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Josifam-Moisejam Jakovlevicam, bez Saubam, $o gadjjumu si-
nagogas registru gramata neatzimeéjot.

Vel tricigakas zinas ir par bar-micvas ritualu, kas noradits
vien Rigas (Peitavas ielas) draudzé un liecina, ka 1961. gada
to atzimejusi 5 puisi®!, bet 1963. gada - jau 20.°2 Doméajams,
sada strauja statistikas augSupeja saistama ar antireligiskas
politikas mazinasanos N. Hruscova pilnvaru laika beigas, tapéc
vairums vienkarsi vairijjas atklati veikt bar-micvas ritualu.
Ta Abrams Kopeloviés atceras, ka, lai gan vina tévs bija KP
loceklis, turklat idejisks komunists, ving 1951. gada Riga déelam
slepus novadija bar-micvu: sapulcinaja 10 ebrejus un péc visiem
noteikumiem veica nepiecieSamos ritualus.”?

Rituali apbedito ebreju skaits gada Riga svarstijas no 100
lidz 2009, bet paréjas draudzés no 3 lidz 8.9 Jasaubas, vai $ie
skaitli ir precizi, jo, tapat ka paréjo religisko ritualu gadijuma,
arl apbediSsana padomju vara vérigi uzmanija, lai Sajos ritualos
neiesaistitos komunisti. Mirusos, protams, tas vairs nevaréja
satraukt, tomeér sarezgljumi vareja rasties tuviniekiem vai
pasai draudzei. Pieméram, 1958. gada decembri Daugavpili
daudzas studzibas raisija laborantes Broni Serbenko un skolas
pasniedzéja Meiera Gurevica religiska apbediSana, kuras
pilsétas izpildkomitejas ApbediSanas birojs definéja ka nepie-
laujamas nekartibas. y

1958. gada 13. novembri mirusi Broni Serbenko bija stra-
dajusi par laboranti Daugavpils rajona slimnicas sanitaraja
inspekcija un amatu savienoja ar darbu komunalo uznémumu
tresta. Vinas apbediSana kalpo par spilgtu pieméru tam, kada
aizklatiba biezi bija nepiecieSams veikt religiskos ritualus. Ta
ka radinieku B. Serbenko nebija, tad vinas béres organizét
uznémas speciadla komisija, kurd bija slimnicas un tresta
darbinieki (tostarp komunisti). Tapéc saprotams, ka visi sa-
gatavosanas darbi un pat apbedisanas gajiens tika veikts péc
ybilsonu ritudliem” ar zarku un orkestri. Tomeér, kolidz tika

90 LLVA 1448.f., 1. apr., 249.1., 104.

91 LVA 1448.f, 1. apr., 178.1., 31.

92 LVA 1448 f., 1. apr., 214.1,, 11.-12., 14.-15.

93 Abrama Kopelovita (dz. 1938. gada) atminas. Pierakstijusi A. Antane

9 LVA 1448.f., 1. apr., 178.1., 31.
9 LVA 1448.f., 1. apr., 218.1., 67.
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sasniegta ebreju kapséta, péc péksna draudzenes ierosinajuma
ievérot tradicijas, miru$o kapliéa nomazgaja un pargerba.®®

Savukart pasniedzéja M. Gurevi¢a apbediSana tika veikta
péc visam ebreju tradicijam. Uzreiz péc vina naves 1958. gada
18. novembri tuvinieki par to zinoja ebreju draudzei, no kuras
jau divas stundas péc notikusa ieradas apbediSanas kopiena
G. Cernina (1882-?) vadiba. Tika veikti visi pirms bérém ne-
piecieSamie sagatavoSanas darbi: miruso noguldija uz gridas
speciala kaste, parklaja ar melnu parsegu un salika sveces.
Nemot vera, ka miruso vélams apglabat 24 stundu laika péc
naves, béres tika organizétas nakamaja diena. Péc rituala no-
teikumiem, tas notika bez zarka un ar attiriSanas ceremoniju
speciala kapsétas telpa, kura nelaiki nomazgaja un ietérpa
tahrihima.®” Tomeér tas, ka uz kapa péc apbedi$anas tika novie-
toti vainagi un pukes, liecina jau par citu tradiciju iespaidu, jo
ebreju tradicija nav pienemts kapos likt ziedus.

Zimigi, ka Daugavpils pilsétas izpildkomitejas visparéjas
nodalas vietnieks K. Steins, izmekléjot aprakstitos gadijumus,
noradija, ka vainojamas ir tikai atseviskas personas — skolas
pasniedzéji, kuriem bija japalidz atraitnei nostaties ,juz pareiza
cela” M. Gurevi¢a apbedisanas laika, un béru organizéSanas
komisija B. Serbenko gadijuma, bet nekada iejauksanas no eb-
reju religiskas draudzes puses netika atziméta.%®

Draudzes meéginaja apiet ari padomju likumdosanas aizlie-
gumu iesaistit sava darbiba bérnus un jaunatni. Religiskajas
tradicijas zinosakie ebreji biezi apmacija tos arpus kulta tel-
pam, personigajos dzivoklos. Ta, pieméram, hasids Nohums
Bessers Riga slepeni apmacija ne vienu vien desmitu meitenu
un puiSu, sniedzot viniem nenovértéjamu palidzibu ebrejibas
mekléjumos.?® Talantigakos Rigas hasidi pat suitija macities uz
Taskentu vai Samarkandu, kur pastavéja nelegalas jeSivas.!%°

b4

Pirmajos péckara gados nelegals ,bérnu pulcin$” bija pat

96 LVA 1448.f, 1. apr., 134.1,, 4.

97 LVA 1448.f., 1. apr., 134.1,, 3.; tahrihims — tradicionalais béru apgérbs (pa-
rasti linauduma), kura mirusos ebrejus ietérpj péc ritualas attiriSanas.

98 LLVA 1448.f., 1. apr., 134.1., 4.

99 Bpanosep I'. Bosspauw,erue, op. cit., 92.

100 Menahema Barkahana (dz. 1947. gada) atminas. Pierakstijusi
K. Barkane 2013. gada 30. aprili.
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Preilos, kur oficiali draudze nebija registréta. Tur kads kantors
Lihavickis pasniedza 3 puiSiem un 3 meiteném ebreju valodu.!%

Kopuma, izvértejot draudzu religiskas aktivitates, var seci-
nat, ka, par spiti valsts izvérstajai antireligiskajai politikai, bija
daudz ebreju, kas visa aplikojamaja laika perioda centas sa-
glabat saikni ar sinagogu. So savdabigo saikni spilgti raksturo
H. Brannovers: ,Saskare ar Toru mani dzied&ja no izmisuma,
pacéla par laiku, telpu un robezam, sniedza tadu vienotibu ar
Izraélu, par kuru VDK nebija varas.”10?

m Draudzu skaits

,Kulta kalpotaju”
skaits

o B N W b U1 O N
N s s s 4 s s s

1949 1954 1955 1959 1964

1. att. Registreéto ebreju religisko draudzu un ,kulta kalpotaju”
statistika!®®

101 Teva Nasatira (dz. 1939. gada) atminas. Pierakstijusi K. Barkane,
M. Gehta 2012. gada 12. augusta.

102 Bpanosep I'. Bozspauserue, op. cit., 75.

103 VA 1448.f,, 1. apr., 246.1.,, 43.1p.; LVA 1448.f,, 1. apr., 263.1., 8.1p.; LVA
1448 1., 1. apr., 31.1., 1.1p.; LVA 1448.1., 1. apr., 32.1,, 30.1p.; 1448.f,, 1. apr.,
258.1., 98.1p.
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Summary

Spiritual Life of Jewish Religious Communities in the
Latvian SSR

The revival of Jewish religious communities appeared as early as
1944, when the first Jews returned to Latvia. By April 1949, when
the registration process of the religious communities was completed,
seven Jewish religious communities were officially registered in the
LSSR. In 1964 three of them were struck off the register as a result of
the Soviet policy.

The surveys of the worship attendance give an insight into
the communities’ activities. Not all of the communities had daily
prayers (three times a day) due to the insufficient number of belie-
vers. However, on the most important religious holidays prayers
were particular vivacious. The highest attendance was observed on
autumn holidays (Rosh-Hashanah, Jom-Kippur, Simchat-Torah)
and on Pesach. The performance of foreign cantors made prayers
more intensive and the number of participants on these holidays
remained outstanding during all the period; moreover a significant
part of worshippers were young people, mostly in Simchat-Torah.
Jews from the cities, in which there was no opportunity to gather
for holiday prayers, usually visited the nearest community. Days of

104 VA 1448.f,, 1. apr., 255.1., 84.1p.; LVA 1448.f., 1. apr., 257.1,, 87.1p.
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commemoration of the Holocaust victims were regularly organized
and widely attended. An important fact was the national feeling and
identity of Jews, which many found in synagogue.

At the same time Jewish religious communities (especially
the community of Riga) became a part of the Soviet propaganda.
Moreover, under the influence of the Souviet anti-religious politics,
believers constantly felt the pressure from the state authorities. Mostly
as a control at work and synagogues.

The religious rites were also an important part of the commu-
nities’ activities. The official surveys practically do not give any
insight into the real statistics, however, it is known that almost every
Jew practised the circumcision. The funeral rites also were rather
common.

Generally, it must be concluded that many Jews despite the sup-
pression during all the time reported strived to preserve ties with
synagogue.



ANGLIKANIS ITALIJA -
KATOLIS ANGLIJA: RELIGISKAS
IDENTITATES, CITADAIS UN KULTURU
HIERARHIJAS EDVARDA FORSTERA UN
IVLINA VO DAILRADE

Dr. art. Deniss Hanouvs,

Rigas Stradina universitates profesors,

Reézeknes Augstskolas Regionalistikas zinatniska institiita
vadosais pétnieks

.. art pasi italiesi, kas Seit ir tik nesamaitati, tik vienkarsi un
tik valdzinosi.

E. M. Forsters. ,,Kur engeli baidas spert kaju”

Esmu nodomajis nenemt Aloiziusu lidzi uz Venéciju. Negribu,
lai vins tiekas ar slikti audzinatajiem italiesu laciem un apgust
neladzigas manieres.

I. Vo. ,Izlase. Atkal Braidsheda”

Ievads. Impérijas sabruk tekstos

Rietumeiropas kultiras vésturé kolonialisma periods
gan hronologiski, gan kultarpolitikas nozimé ir viens no
sarezgitak definéjamajiem. Pirmkart, meéginot noteikt,
kad kolonialisms ir ,sacies”, var ,pazust tulkojuma”, pro-
ti, méginajuma noteikt hronologisku sakumposmu - vai
pirma klasiska koloniala impérija nav Romas impérija ar tas
militarajiem, tiesiskajiem, kultiras un ekonomikas instru-
mentiem teritoriju parveidoSanai par kolonijam? Vai Spanijas
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velinas renesanses laika Amerikas indianu cilsu piespiedu
kristianizacija nav vél viens piemérs tam, ka impérija veido ko-
lonizéjamas teritorijas statusu imperialaja hierarhija, nosakot,
vai iekarojamajiem ir dvésele un valoda?! Jauno laiku vésture
Britu impérija, pax Britannica, ir bijusi spécigaka un lielaka
Rietumeiropas koloniala lielvara ar komercialo struktaru ie-
tekmi koloniju parvaldisana.? Ta balstijas ne tikai iekarotajas
teritorijas, bet, péc Gajatri Spivakas (Gayatri Spivak) domam,
ari publiski tirazeta prieksstata par rapigi pardomatu un to-
lerantu kultarpolitiku, respektéjot, pieméram, vietéjas Indijas
regionu religiskas tradicijas, parazas un iezemieSu socialas
struktiras, tadejadi, ka norada autore, pastiprinot kolonialo
kontroli.? Vienlaicigi kolonizétas kulttras, ka atzimé Homijs
Baba (Homi Bhabha), sp€j ietekmét ari kolonizétajus — kultiru
diftizijas norisinas, apgustot kolonizétaju kultiras saturu,
ieskaitot tadu abstraktu paradibu ka ,dzivesstils” un parne-
mot kolonizétaju piedavatas civilizésanas vértibas. Baba sauc
to par mimikrijas procesu un definé to ka koloniala diskursa
ambivalences ilustraciju un kolonialas varas apdraudéjumu.*
Kolonizéto valodas nepilniga apgtsana E. M. Forstera romana
,Celojums uz Indiju” (A Passage to India, 1924) ir izmantoja-
ma tikai hierarhiskai komunikacijai ar kalpiem un rezultéjas
ierobezota kulttrkompetencé kontaktos ar indiesiem — Muras
kundze ,iemacijas valodu, bet tikai, lai sarunatos ar saviem
kalpiem, un tadél vina nezinaja pieklajigakas formas un

—-

Skat. Spanijas kolonialisma politikas analizi: Stepheen Greenblatt,
Learning to Curse. Essays in Early Modern Culture (New York: Rout-
ledge, 1990).

Eiropas valstu un Krievijas kolonialas politikas salidzinajumu skat.:

Maiikn Xomaprosckwuii, ,,B wem Poccust ,omepexxana” Erpomy, mam

Poccus kax wosonmasbHas uminepus’ B Tam, enympu. IIpaxmurxu

8HymMperHel KONOHU3AuUL 6 Kyavmyproi ucmopuu Poccuu, pen.

A. Orrxunn, 1. Yodensmann, Y. Kykynun (Mocksa, Hosoe JIutepa-

TypHoe O6o3penne, 2012), 110—-111.

3 Gayatri Chakravorty Spivak, Can Subaltern Speak? Postkolonialitcit
und subalterne Artikulation (Wien: Verlag Turia+ Kant, 2008), 42,
84, 92.

4 Homi Bhabha, The Location of Culture (London: Routledge Classics,
1994), 126.; Skat. ari: Maria do Mar Castro Varela et al., Postkoloniale
Theorie. Eine kritische Einfiihrung (Bielefeld: Transcript, 2005), 90, 92.

N
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darbibas vardiem zinaja tikai pavéles izteiksmi”®. Savukart
bridi, kad Tartonas kundze uzzina, ka indieSu izcelsmes
damas runa anglu valoda: ,,Kop$ vina uzzinaja, ka dazi no gru-
pas ir rietumnieciskoti un varétu lietot vinas pasas standartus
attieciba pret vinu, vinas manieres kluva distancétakas.”®

Anglijas valsts baznica (anglikanisms) ir bijusi viens no
kolonialisma elementiem, kas tika izplatits jaunajas teritorijas
vairaku gadsimtu garuméa - postkolonidlisma pétniece Enija
Lama (Ania Loomba) atziméjusi: ,Anglu nacionalisms balstijas
uz kultaru atskiribam, kas nodaljja eiropieSus no melnadai-
najiem vai pat anglus no itdliem vai iru tautas; attiecigi $is
kultiru atskiribas racionalizéja agresivu nacionalismu, kas
veicinaja Anglijas arzemju ekspansiju.””

Btudama normativu véstjjumu kopums ar transcendentalam
»atsaucém”, religija tika ieklauta britu identitates elementu
saraksta un kolonialaja politika, padarot British identity par
etnoreligisku identitati un klastot ari par britu 19. gs. beigu -
20. gs. pirmo gadu desmitu literatiiras tematu.

Saja raksta es méginasu analizét anglikanismu ta dialoga
vai ,nedialogd” ar Romas katolu kultiru Eiropas kontinenta,
izvirzot jautdjumu - vai Eiropas kultaru telpa anglika-
nisms tika traktéts ka britu kultiras dominantes elements,
turpinot imperialas valdibas vértibu un religiju hierarhijas at-
razo$anu no kolonijam Eiropas kontinenta? Vai var runat par
britu kolonialisma civilizéjoSo elementu parnesanu uz Eiropas
dienvidiem?

Uzdodot $adu jautdjumu, autoram jarékinas ar virkni ana-
Iitisku risku — ko nozimé parnest kolonialisma stratégijas uz
citam Eiropas valstim, kuru dala (Belgija, Francija, Holande,
Krievijas impérija) pasSas bija kolonialas impeérijas, uz kuram
publiskaja telpa butu problematiski attiecinat civilizéjoso dis-
kursu? Vai tada gadijuma runa nav par sadzivisku Sovinismu
un stereotipisku Citada eiropiesa uztveri, kas musdienas ir
reducéjams dazados ironiski ,Sovinistiskos” celvezos, kuros
apraksta citu eiropiesu ,,divainibas”?

5 Raksta autora tulkojums. Edward Morgan Forster, A Passage to India
(London: Everyman’s Library 29, 1991), 33.

6 Tbid.

7 Ania Loomba, Colonialism/Postcolonialism (London: Routledge,
1998), 64.
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Mana hipotéze Saja konteksta ir saistita ar literaru dar-
bu analizi, kas raksta ir traktéjami ka imperidla norieta
indikatori, kuri beletrizéta forma atspogulo impérijas ideologis-
ko vajumu. Es uzskatu, ka 19.-20. gs. mija, un ipasi péc Pirma
pasaules kara, britu literattra skaidri ieziméjas impérijas
norieta uztvere, kura tika pausta tekstos, kas ir kultaras impe-
rialisma satira. Ka batiska impeérijas varas dominantes norieta
iezime analizéjamajos darbos tiks traktéta anglikdnisma do-
minante par citu kristigo konfesiju, proti, Romas katolicismu®.
Katolicisma traktéjums E. M. Forstera romana ,,Kur engeli bai-
das spert kaju” (publicéts 1905. g.) un Ivlina Vo roméana ,,Atkal
Braidsheda” (publicéts 1945. g.), un Vidusjuras valstu celojumu
dienasgramatas ,Etiketes” (Labels) (publicéts 1930. g.) nav
saistits ar teologisku aspektu hierarhiju. Anglikanisms mineé-
tajos darbos tiek traktéts ka britiskuma dominéjosais aspekts,
kas ir vértibu, uzvedibas, pat komercdarbibas un ekonomiskas
veiksmes pamats — sava zina Vébera tézu par protestantismu
satiriska apgasana. Meés atrodam precizu formuléumu cita,
Seit dzilak neanalizéta Forstera romana, kas tapis 1913. gada,
tika vairakas reizes papildinats, bet publicéts tikai péc autora
naves 1971. gada — geju romana ,Moriss” (Maurice). Aprakstot
vidusskiras parstavi birzas brokeri Morisu Holu, autors rezumeé
anglikanisma batibu 20. gs. sakuma britu sabiedriba: ,\Vins uz-
skatija, ka tic, un juta patiesas sapes, kad kritikai tika paklauts
kaut kas ierasts — tadas sapes, kas vidusskiras parstavju vida ir
ietérptas ka ticiba.”®

Ta ka Seit analizétie uzbuve atskirigie un dazados laikmetos
tapusie darbi ir apvienojami zem literaras satiras kopsaucéja,
to interpretacija klast daudzslanainaka, jo satira paredz spéli
ar lasitaja kulttras identitatém, ieskaitot religisko parliecibu
un saikni ar konkrétu teritoriju, kas kopa spéj ietekmét autora
véstjuma sanemsanu. Tas, kas vieno analizétos tekstus, ir
pati Lielbritanijas impeérija, kas no Pirma pasaules kara izgaja

8 Raksta atseviski netiek analizéts viens no anglikanisma paveidiem —
anglokatolicisms (Anglocatholicism), kaut arl pret to tika paustas
negativas emocijas un kolektivie prieksstati tuvinaja So grupu citai
Lielbritanija ilgstosi izslegtai un ,aizdomigai” grupai — Romas
katoliem.

9 Raksta autora tulkojums no: Oayapa Mopran @opcrep, Mopuc. Pomar,
Paccrassr (Mocksa: I'maros 12, 2000), 53.
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novajinata, zaudéjot savu arpolitisko ietekmi, pieredzot ASV
strauju ekonomisko uzplaukumu un geopolitiskds ietekmes
pieaugumu. Koloniju nacionalie centieni, it seviski Indijas na-
cionalisms, kura mérkis bija neatkarigas Indijas veidosana, péc
Otra pasaules kara ieziméja impérijas galigu norietu, zaudéjot
teritorijas. Bet jau iepriek$éjos gadu desmitos literarajos proce-
sos ieziméjas impérijas noriets — ne geopolitiska, bet impérisko
,mentalitasu” noguruma - ta satiriskaja romana ,Melna ne-
laime” (Black Mischief, izdots 1932. g.) par iedomatu Afrikas
impériju Azaniju Ivlins Vo apraksta Lielbritanijas véstnieku.
Sers Samsons Kortnijs absoliiti neintereséjas par impérijas
politiku, neskatas sifrétas véstules no Arlietu ministrijas, pa-
zaudé Sifra kodus un nestita slepenus zinojumus atskiriba no
sava francu koléga — aktiva shémotaja un intriganta. Vins ir
dzentlmena amatiera téls, kas Vo skatijjuma simbolizé impeé-
rijas varas norietu. Literattira ir telpa, kura socialpolitiskie
procesi ir sastopami, pirms tie klast plasi redzami sabiedribas
ikdiena. Britu literattira Lielbritanijas impérija ir sabrukusi
jau ilgi pirms tam, kad Indijas neatkariba ieziméja postkolo-
niala perioda sakumu.

Saja raksta Romas katolicisms tiek analizéts, tam nakot
kontakta ar anglikanismu antropologiskaja dimensija — darbu
varoni nav teologi un sizetos tikai fragmentari tiek apspriesti
abu konfesiju macibu postulati. Kristietiba tas konfesionalaja
traktéjuma ir drizak kultiru robezu iezimésana, kura savieno-
jas gan socialais statuss (aristokrats-vidusskiras parstavis), gan
etniski valstiska identitate (itali-briti), gan ipasa Lielbritanijas
vésturé saknota situacija, anglikanu un Anglijas Romas ka-
tolu mijiedarbiba, kas kop$§ anglu reformacijas sakuma lidz
19. gs. pirmajai pusei veidojas ka nedialogs, kura tika ieklauta
gan tiesiskaja telpa fikseéta diskriminéacija, gan neiecietiba un
»aizdomas” par Anglijas katolu nelojalitati impérijai. Tadégjadi,
analizéjot literarus darbus, es vélgjos noskaidrot, vai arzemju
katola (konkréti, Italijas) konstruésana ir saistita ar pasmaju
katola téla veidosanas pieredzi kops Henrija VIII reformacijas
politikas pirmsakumiem. Vai arvalstu katolis nav veidots ka
britu katola téla turpinajums? Vai pastav savstarpéja saikne
starp religiskas neiecietibas un marginalizacijas politiku pret
Lielbritanijas katoliem wun kultdru hierarhijas veidosanu
pret kontinentalas Eiropas dienvidu regionu iedzivotajiem?
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Vel viens faktors, kas padara analizi sarezgitaku, ir tas, ka
vairuma analizéjamo darbu religiski Citadais ir socialaja hie-
rarhija augstaks neka anglikanis, vai vismaz anglikani sakuma
ir maldinati par ta izcelsmi, un $1 reala vai iedomata augstaka
pozicija manifestéjas kontakta ar anglikani. Sados gadijumos
Citada dimensijam pievienojas kultiras dominante gan tiesa
veida (makslas kolekcijas Braidsheda vai markiza Marémeina
pils Venécija), gan netiesi ka geografiski citada veida — Vidus-
juras zemju kultiras telpas mantojuma dominante, kuras
,dalibnieks-ipasnieks” ir katolis Italija (Dzino, kas cité Danti,
farmanis, kas rada katolu baznicas utt.). Tadéjadi analizéjamos
tekstos religiska identitate nav atdalita no regiona kulttras
mantojuma un to klisejiskas saiknes ar abstraktiem ,dienvi-
diem” (latinu, grieku kultiras) vai ,ziemeliem” (Lielbritanija,
Sveice). Izmantojot Vo celojuma piezimes ,Etiketes” un 19. gs.
popularo Bedekera celvedi, varétu teikt, ka abi sacer&jumi veido
celotdja doméasanas un uztveres etikeSu manifestaciju, noradot,
ka lasitajs ir kulttiru tairists ar konfesionaliem aizspriedumiem.
Vins ir atkarigs no Bedekera celveza autoru kliSejam — Sim cel-
vedim ir batiska kultaru kliSeju avota loma, jo ar ta palidzibu
celo vairaki abu apskatito literaro darbu varoni. Savukart, to
izmantojot, misdienas iespéjams dekonstruét britu ta laika
turista télu.

Saja raksta traktésu konfesionalus aizspriedumus ka ieks-
kontinentalu kolonialisma versiju, kas ir ,eksotiska” aizjaras
kolonialisma atvasinajums. Anglikanisms ka iekskolonialisma
elements pret Anglijas katoliem, lidzigi ka pret italiem, tekstos
pieredz sakavi, ilustrgjot impérijas vajumu.

Minéto jautajumu analize turpmakaja teksta ir sadalita at-
bilstosi sadam kategorijam: (1) Dienvidi iepretim ziemeliem — §1
nodala ir veltita ari jautajumam, vai impeérijas sakave ieziméjas
iek$zemes un kontinentala katolicisma ,uzvaras” par angli-
kanisma konfesijas parstavjiem un vai $o ,uzvaru” vida nav
neokolonialisma iezimes, proti, vai katolicisma kultaras par-
stavji neveido savu, alternativu hierarhiju, kura anglikanisma
ka britiskuma elementa vajums tiek saistits ar britu simbolisku
paklausanos Dienvideiropas kultarai; (2) nodala ir veltita
Romas katola ka Citada veidosanai Lielbritanija.
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Dienvidi versus ziemeli

Viens no kolonialisma kultiras elementiem ir prieksstats
par ,balta cilveka lielas misijas smago nastu”. Hierarhiskas kul-
tiru uztveres ietvaros, kas Eiropa dominéja kops geografisko
atklajumu laika un, iespéjams, ari agrak, kristietibas milita-
ras ekspansijas ietvaros Austrumos un pasa Eiropa eiropietis
ieklauj neeiropieti sava kultaras telpa. Sis process paredz ar
atbildibu saistitu tézi par parakumu par civilizéjamo. Tadéjadi
koloniju iedzivotaji ir nevis autentiski, saistiti ar savu regionu
un kultiru, bet vél negatavi, ,,vél ne baltie”.

Edvarda Forstera (1879-1870) velak ekranizétaja roméana
,Kur engeli baidas spert kaju”!® iekSeiropeiska kolonizacija
norisinds ka kultiru hierarhijas veidoSana britu un italu
(Toskanas regiona) iedzivotdju komunikacija. Roméana sizeta

1. att. Toskanas pilsétinas SandZiminjano centralais laukums

10 Philip Nicholas Furbank, E. M. Forster. A Life (Oxford: Oxford University
Press, 1979), 135.
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galvena ass ir veidota ap milasstastu. Nelielas anglu pilsétinas
iedzivotdja, atraitne Lilija Heritone kopa ar savu chaperon (mo-
rales sargataju), gados jaunako, bet racionali domajoso Ebotes
jaunkundzi dodas ilgstosa celojuma pa Italiju, atkartojot 18. gs.
aristokratiskaja un vidusskiras elité izplatito Grand tour mars-
rutu pa Italijas pilsétam un regioniem.

Italija Lilija spéj parvarét Ebotes jaunkundzes kontroli un
racionalismu un, iepazinusies ar mazas Monteriano pilsétinas
(izdomats apziméjums Sandziminjano pilsétinai Toskana) ie-
dzivotaju, jaunekli Dzino, vina to apprec. Pirma vira gimenei
vina sakuma pazino tikai par vélmi apprecét $o jaunekli, slépjot
dalu faktu.

Romana sizetiska linija sasniedz savu pirmo kapingjumu,
kad lasitajs uzzina, ka, dzemdgjot puisiti, Lilija mirst, atstajot
bérnu vira un kurlas majsaimnieces apgadiba. Pirma vira
mate, Heritones kundze, izlemj apsteigt Ebotes jaunkundzi cela
uz Italiju, jo mazais bérns ir ,,jaglabj” no italu téva ietekmes —
romana nosaciti otra dala ir 18. un 19. gs. izaugsmes romanu
(Bildungsroman) parodija. Kolonialais diskurss norisinas jau-
tajuma, kur bérnam jaizaug un jasanem izglitiba — Italija vai
Lielbritanija. Debates par bérna audzinasanas un izglitibas vie-
tu romana ir pielidzinatas debatém par jaundzimusa ,,pareizas”
identitates veidosanu. Roméana noslégums ir méginajums iegut
bérnu sava Ipasuma. Saja procesa piedalas Ebotes jaunkundze,
Heritones kundzes jaunakais déls Filips un vina masa Herieta.
Visi tris ar dazadiem lidzekliem censas iegiit bérnu, un beigas,
kad visi lidzekli izradijusies veltigi, Herieta nolemj radikali par-
traukt bérna atrasanos vinam ,sve$a” vidé un vétraina nakti
mazuli nozog. Roméans beidzas tragiski — vétras laika ekipazas
saduras uz cela, apgazas un bérns iet boja anglu radinieku
rokas, ta arl neatstajot Italiju. Péc $1 tragiska negadijuma nori-
sinas islaiciga cina ar Dzino, bet ta beidzas ar miera noslégSanu
starp Filipu un italieti. Beigas angli atgriezas sava dzimteneé.

Romana sizets veidojas ap divu nosaciti izolétu, slégtu
kultiru komunikacijas mégindjumiem, starp kuriem ir gan
veiksmigi piemeéri, gan tragiskas neveiksmes. Bérna bojaeja
simbolizé autora spriedumu britu sabiedribas domingjosa
sociala slana - vidusskiras — nespéjai iziet arpus prieksstata
par savas kultiras dominanti apstaklos, kad tepat Eiropas te-
ritorija gadu tukstosiem pastav kultira, kura daudzéjada zina
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ir vienlidz spéciga vai ari paraka. Roméana sakuma Forsters
veido divas slégtas telpas — nedz angli, nedz italis Dzino neb-
tu dzirdejusi cits par citu, ja nebiitu tresas telpas, ko parstav
Lilija, kas romana sakuma tiek aprakstita ka ,nepareiza” — gan
Heritones kundzes vardos, gan autora véstjjuma vina tiek rak-
sturota ka vieglpratiga, haotiska kundze, kurai ir trisdesmit
tris gadi, bet vél aizvien ir nepiecieSama kontrole, ko veic des-
mit gadus jaunaka Ebotes jaunkundze. CivilizéSanas process
Heritonu dzimtas izpratné isti nefunkcioné ari péc vira naves,
un, kad Lilijas uzvediba strauji sak ,pasliktinaties”, izeja tika
atrasta arzemju celojuma, ko piedava Filips.

Heritones kundzei Italija vienmeér ir Skitusi aizdomiga zeme,
kaut ari romana sakuma vina slavé délu par ideju satit Liliju
uz Italiju. Péc Liljjas otrajam laulibam gan mate, gan Herieta
regulari parmet Filipam So ideju un ari vina pasa aizrauSa-
nos ar Italiju, kas tiek formuléta ka vajiba, ka viriskiguma
trokums."! Heritones kundzes parmetumi apSauba Italijas ka
makslas Stupula statusu, savukart italu virietis tiek apsudzéts
anglu sievietes bojaeja, kas romana pastav divéjada forma - gan
ka fiziska nave dzemdibas, gan ka vinas pareja katolicisma,
ko Lilija veic péc Dzino vélmes. Dzino $adu impulsu guvis ka
padomu no kada drauga, uzskatot, ka ticiba nodarbinas sievieti
un parveidos arzemnieci. Religijai romana ir ieradita kultaras
robezu iezimésanas funkcija. Savienojuma ar teritoriju, kas tiek
aprakstita ka dienvidu zeme, katolicisms asociéts ar klimatis-
kam un kultaras atskiribam, tadéjadi padarot kulttiru robezas
par daba saknotam.

Strids par jaundzimus$a radinieka, Dzino un Lilijas déla,
dvéseli norisinas Anglijas pilsétina, un taja piedalas Filips,
Heritones kundze un Herieta, kas pieder pie anglikanu baz-
nicas un romana parstav kulturas imperialisma radikalako,
kareivigako sparnu. Romana ekranizacija (rezisors Carlzs
Starridzs, 1991) Herieta (Dzudija Deivisa), Monteriano viesni-
ca ieraugot pie gultas Madonnas gleznu, nonem to un paslépj
zem gultas. Filips vélak nejausi saspiez to ar kaju, saplésot
ramja stiklu. Romana Herietas ikonoklasms nav tik galéjs,
bet, sekojot Lilijas celojumu aprakstiem, Herieta piezimé, ka
celotajas iestrégusas mazaja Monteriano, kur drosi vien pat

1 Eduards Morgans Forsters, op. cit., 60.
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baznicas nav.!? Kad Filips, romana sakuma veél italofils, pa-
skaidro, ka tur ir skaista Svétas Deodatas baznica un ta bas
gana laba svétdienas dievkalpojumam, masa atcéert, ka bazni-
cas ir tikai anglikaniem, tadéjadi reducgjot katolu dievnamu
uz tirisma objektu, atnemot tai sakralas telpas statusu. Visai
driz ari Filipa mila pret Italijas makslu pagaist, un vins vélas
atgriezties atpakal Anglija.

HELENA Juoy Rupert  Grovannt  HELEN
BONHAM-CARTER ~ DAvIS  GRAVES  GUIDELLI  MIRREN

E.M. Forster’s

Only one thing could come between Lilia
and her Italian lover...her in-laws.

2. att. Plakats ﬁlnvlai »Kur engeli baidas spert kaju”
(rez. Carlzs Starridzs, 1991)

Romana sakuma Italija ir ne tikai izeja no situacijas Anglija,
bet ari civilizéta, ar Ebotes jaunkundzes paskontroli ,saval-
dita” sveSa zeme un tadejadi ir makslas zeme bez itdliem,
bet mirkli, kad Herieta véstulé uzzina par Lilijas lemumu
apprecét itali, sakartota Italija sabrik un tas vieta paradas
angliem nepienemama zeme — bistama, neparedzama, netira.
Forsters veido autora narativu, kas Skietami apstiprina vina

12 Eduards Morgans Forsters, op. cit., 13—14.
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varonu-britu prieksstatus, bailes - pilsétinu apraksts no
Bedekera celveza izsmej vietéjo svéto Deodatu ka slinku un
nejutigu meiteni. Parbaudijjumu kontakta ar realiem cilvékiem,
nevis celveza aprakstiem, ko lasa Heritones kundze, neiztur
pat ,visliberalakais” no anglu miestina gimenes — Filips, kurs
Italija jau viesojies un no turienes parvedis savu dumpinieka
garu un romantizétus prieksstatus par renesanses laika mak-
slu Toskanas pilsétu baznicas. Nonakot Monteriano ar meérki
atrunat Lilijju un ,glabt vinu”, vin$ glabjas pats, bégot no
kontakta ar italieti Dzino, kas Filipa uztveré kltst aizvien
negativaks — sakuma Filips meklgjis mierinajumu zina, ka
Lilija nolémusi apprecét vietéjas aristokratijas parstavi. Cela
uz pilsétu, skaidrojot ligavaina socidlo izcelsmi, vin§ izdzird
Sokéjoso apziméjumu ,,sinjors”, ko papildina zina, ka Dzino tévs
ir vietéjais zobarsts.

Nonakot tiesa kontakta ar itali, anglis Filips koncentré sa-
vus novérojumus ap higiénu, apgérbu un ésanas tradicijam:

Sinjors Karella parak vaikstija seju, ta ka Filips nevaréja
to isti aplukot. Bet vins redzéja St cilveka rokas, kuras nebija
seviski tiras un ari nekluva tirakas no ta, ka tika laistas cauri
taukainam, spidigam matu Skipsnam. Ari iecietinatas aproces
nebija tiras, un uzvalks - tipiski anglisks, no lielritaina audu-
ma, acim redzami pirkts tiesi Sim gadijumam - laga neturéjas
vinam uz kauliem.’

Ka redzams, italis nav izturgjis nevienu no parbaudijumiem/
kategorijam - vinam nebija kabatlakata, vina rokas (acimredzot
nagi) nav tiras, turklat arl méginajums ieklat britu kulttra,
iegadajoties rutaino uzvalku, nelava vinam Skérsot robezas, ko
Filips momentani atpazina ka klisejisku méginajumu klat par
britu - uzvalka slikta kvalitate vienlaikus liecingja par to, ka
robezas nav Skérsotas un Filips paliek vienigais anglis italu
pilsétinas viesnica. Kad Dzino censas veidot kulttiru dialogu,
stastot, ka briti ir liela nacija, un Filips nereagé uz kompli-
mentu, vins meégina partraukt hierarhiju ar italu kulturas
varonu piesauksanu, minot Garibaldi un Danti, citgjot Dantes
,Dievigkas komédijas” fragmentus, bet bez rezultata.l*

13 Eduards Morgans Forsters, Kur engeli baidas spert kaju. Izlase, tulk.
I. Veide (Riga: Liesma, 1982), 28.
14 Tbid., 29.
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Dzino Korella nav vienigais Filipam nepienemamais ita-
lis - tadu ir vesela pilséta, katrs vina sastaptais italis, kas
apdzivo Monteriano. Autors ar Filipa acim skatas uz italiem,
kas reprezenté negativos dienvidus. Negativa jédziena ietilpst
troks$ni un privatas telpas noardisana, kas Filipam un vélak
otraja celojuma Ipasi Herietai sagada gandriz fiziskas cieSanas.
Italija liekas bistama Herietas moralei, ticibai un pat veselibai —
karstums apdraud vinas redzi, jo pa atvérto logu ielido vilciena
oglu puteklis un iekrit vinai aci, karstuma soméa uzspragusas
un izlijusas zales apsmeéré térpus. Italu valoda, troksni un
sasvidusi vietgja primadonna ir sadzives draudi, ko Herieta
censas apkarot. Manuprat, novietojot Sos divus télus — brali un
masu - Italija otra celojuma laika, autors ilustré britu kulta-
ras un anglikdnisma neiecietiga snobisma vajumu kontakta ar
katolu kultaru. Katolicisms tiek ciesi saistits ar italu kultturas
telpu un klast par Herietas iemeslu ieraudzit italos negativu
Citado.

Italija ka religiska kultartelpa romana paradas brizos, kad
autors ir izlémis veidot pavérsienu varonu biografijas — véstu-
lé Lilija atzist, ka vinas ilazijas ir gaisusas, un lasitajs ieglst
informaciju par to, ka dienvidi centusies paklaut sev zieme-
lus — par Dzino neuzticibu. DzZino nelauj sievai doties pastaiga,
pamatojumam izmantojot tradiciju, kas aizliedz sievietei pa-
staigaties vienai. Kad Lilija argumenté ar savu pieredzi Anglija,
vina saprot, ka parcelt Angliju uz Italiju nav iespgjams, un driz
pievérsas katolicismam, kas, péc anglu radinieku domam, ne-
spéj Liliju glabt. Pat Herieta apzélojas par nu jau miruso Liliju
un pasvitro, ka vina ir cietusi, ar to domajot dzivi ar italu viru
un vinas konversiju.

Katolu baznica ir vieta, kura anglu celotdji nonak brizos,
kad roméana ir sagaidamas sizetiskas parmainas - Filips un
Ebotes jaunkundze nonak Svétas Deodatas baznica, lai sa-
prastu sevi, apdomatu talako ricibu, un vienlaicigi §i telpa ir
ieks€jo parmainu rosinataja, jo abiem ta ir principiali svesa. Ta
viniem nav religiska, bet kulttiru mijiedarbibas telpa. Tiesi Seit
Filips atzistas gan pats sev, gan Ebotes jaunkundzei, ka dzivée
ir ienémis novérotaja poziciju un nespéj sanemties, lai rikotos.
Ka skatitajs, nevis dalibnieks Filips novéro intrigas attistibu ap
italu bérnu.
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Dienvidi ,uzveic” tos romana varonus, kas ir kaut cik atver-
ti kultaru dialogam vai Saubas sevi, ir gatavi uzvesties citadi,
ja ne ilgstosi, tad vismaz situativi, apstaklu vai noskanojuma
vaditi. Dienvidi tadéjadi ir fantaziju, jatu un skaistuma uztve-
res atraisitaji — ieraugot komponista Doniceti operas ,,Ludija
Di Lammermura” afi$u, Ebotes jaunkundze uzmanigi vaica
Filipam, vai vini varétu apmeklét izradi. Sézot zale, abi izbauda
ne tik daudz izradi uz skatuves, cik izradi zalé - troksnus, zales
un solistes komunikaciju, lozu un partera dialogu. Bridi, kad
Filips, kuru parpémusi §1 atmosféra, laujas, lai vinu iestiepj
loza, vin§ ari piedalas dialoga.'® Velak, nonakot viesnica, abi
atzistas viens otram, ka tas bijis vinu jaukakais vakars. Lidzigu
atbrivotibas un baudas sajutu piedzivo ari cita Forstera romana
»Istaba ar skatu” (1908) varone Lusija Hanic¢i¢a, kas, nonakot
Florencé, parvar turista distancétibu no pilsétas un klast ,lai-
miga”, pienemot to, ka Santa Kroces baznica nav tikai celvedi

3. att. Baznica Santa Krode (Santa Croce), Florence

15 Forsters Seit ieklavis pasa pieredzi Florences opera, ko apmekléja ar mati
celojuma laika, noklausoties Doniceti operu ,,Lu¢ija Di Lammermura”
ar solisti Luizi Tetracini (1871-1940) titulloma, atzimejot, ka zale bija
loti troksnaini. Philip Nicholas Furbank, op. cit., 103—104.
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aprakstita vieta, bet telpa, kura atspogulojas dienvidu citadie,
nevis sliktakie prieksstati par higiénu, majdzivniekiem un
uzvedibu.

Vieniga, kas nepaklaujas Italijai, ir Herieta. Vina nepienem
neko, nereagé uz ainavu, éku, makslas vai operas un cilvéku
skaistumu, un Forsters soda Herietu — Italija atriebjas Herietai
bridi, kad péc nelaimes gadijuma vina piedzivo islaicigu psi-
hiska rakstura saslimSanu. Savukart Ebotes jaunkundze un
Filips katrs sava veida un ar individualu pieredzi (kad viens pa-
radas, otrs aiziet no DZino majas) saprot, ka nav jégas ,,glabt”
bérnu no Italijas un italu téva, jo milestiba var but katoliska,
mezoniga, ar netiriem nagiem un slikti pasata uzvalka. Tadél
dienvidi gtist simbolisku uzvaru, parakumu par britu kultaru,
kuras varas pretenzijas paraug vardarbiba, proti, briti klast
par katalizatoru bérna bojaejai. Vél pirms nelaimes gadijuma,
kura Filipa un Herietas vaina ir tikai dalgja, bérna uzvediba
ekipaza jau raisijusi Filipam bazas par bérna veselibas stavok-
li, bet vins$ tomeér paklavies masas spiedienam un turpinajis
celu uz staciju.

Romana Italijas maksla nespéj veicinat ,tikumu” attis-
tibu. Uz makslas fona, kas islaicigi apbiris dazus no romana
varoniem, iet boja cilveki (Lilijas un vinas bérna néave), sabruk
cilveku ilazijas (Filips, Ebotes jaunkundze). Ari katolicisms,
kas romana gaita figuré ka kultaras Citadibas spilgta sadzi-
viska iezime (konfesija ka nepareiza prakse, no kuras varoni
atvasina cilvéku nepareizu ricibu célonus, ka ari apstiprina sa-
vas kliSejas par italiem) paziid no roméana lappusém, jo neviens
no varoniem neveido dialogu ar So kristigo konfesiju, bet atstaj
neskartus savus priekSstatus par religiju hierarhiju, kura ka-
tolicisms ir pakartots anglikanismam. Si hierarhija ari ilustreée
tas nestabilitati, jo nav saknota ticibas pieredzé, bet pienem
socialekonomiska civilizéSanas diskursa formu diskusija par
italu téva spéjam milét bérnu (ko gan atzist Ebotes jaunkun-
dze, tomeér, saglabajot kultaru hierarhiju un minot, ka bérnu
Italija milés, bet audzinas slikti).

Civilizacija ka audzinasanas un izglitibas formula Ebotes
jaunkundzes vardos saglaba savu dominanti, kuru tomeér
skaidri noliedz vinas emociju pasaule, drizak pienemot to péc
inerces ka pasSas audzinasanas un vides rezultatu, jo, atgriezo-
ties Anglija, Ebotes jaunkundze neplano sadumpoties, ka ceréja
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to darit, atbalstot Lilijas laulibas ar Dzino. Vina cer atgriezties
pie ierastiem turigas jaunkundzes darbiem - ripém par tévu
un labdaribas darba draudzé.'

Forstera romana katolicisms ir ar&jo atskiribu faktors, kas
iezimé geografiskas un kultarvésturiskas Eiropas dienvidu
atskiribas no industriali racionalizétiem ziemeliem. Ivlina Vo
celojuma piezimeés , Etiketes. Vidusjaras zurnals” (1930), sagla-
bajot lidzigu ziemelu parakuma dekonstrukeiju, satiras zanra
ieziméti dienvidu papildu elementi, kurus autors izmanto britu-
anglikanu parakuma apsmiesana.

Atskiriba no Forstera roména ,Kur engeli baidas spert
kaju” varones Herietes, darba ,Etiketes” sakuma autors bég
prom no britu salam, no Londonas, kas tiek attélota ka mirusi,
garlaiciga pilséta.'” Italija, ko autors nolémis apcelot uz kruiza
kuga, Vo apraksta partop par miazigu galamérki britiem — au-
tors apraksta Grand tour attistibu socialas vides robezas no
aristokratiska studenta lidz mietpilsoniskdm gimeném — DzZon-
soniem, Brauniem un Robinsoniem, kas it kd nakusi no zZurnala
Punch ilustracijam.!®

Nonéakot Italija, autors-tirists apzinas, ka darijis nepareizi,
izvéloties sastapties ar italu kultiru individuali, nevis dis-
ciplinéta, gida vadita ekskursija. Nonakot Neapolé svétdiena,
Vo novéro, ka dazas anglu damas ar lagSanu gramatam rokas
dodas meklét protestantu baznicu, bet klast par ekipazas far-
mana mantkaribas upuriem, turklat pie viena firmanis iesaka
religiozajam damam apmeklét jutekliskas Pompeju dejas, kas
izradas striptiza dejas.'®

Jaatzime, ka prieksstats par dienvidu valstu pakalpojumu
nepamatoto dardzibu tarisma nozaré ir sens fenomens, kas
atspogulots ari Seit analizétajos darbos, arl Bedekera tirisma
celvedi. 1896. gada Leipcigd publicétais Bedekera celvedis
,Vidusitalija”, pirms aprakstit Toskanas pilsétas, veltija vairakas
ievadlappuses italu ,tikumu” aprakstam. Taja secinats, ka ir sva-
rigi ieprieks norunat cenas, jo pretgja gadijuma palielinas risks

16 Fduards Morgans Forsters, op. cit., 140.

17 Evelyn Waugh, Labels A Mediterranian Journal (New York: Penguin
Classics, 1985), 8.

18 Tbid., 34.

9 Tbid., 44.
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krietni parmaksat.?’ Savukart Bedekera celvedis pa Ziemelitaliju
(ieskaitot Venéciju) 1906. gada bridingja par to, ka italu tiribas
standarti ir zemaki neka Alpu otra pusé, un ieteica vérsties
vispirms pie vacu arstiem un tikai to nepieejamibas gadijuma —
pie italu arstiem. Ari italu édieni celvedi raksturoti ka smagi.?!

Nonakot krasta, Vo kluva par upuri Pompeju deju reklamas
kampanai. Par $sim dejam Vo dzirdéja no farmana, kuram
ladza aizvest vinu uz katedrali, bet farmanis vairakas reizes
meéginaja piedavat autoram ,izklaidi, kas reti savienojama ar
svetdienas ritu”. Tadéjadi autors netiesi pasludina anglikanu
taristus par grupu, kas respekté svétdienas ka baznicas dienas
turésanu goda, savukart katolus-iezemiesSus par religisku tra-
diciju parkapéjiem, pat apganitajiem, jo stirgalvigais firmanis
tomér aizveda Vo uz publisko namu, ko autors sauc par ,launa
rakstura namu”??. Anglu thrists ceréa noklat nevis ,milas
templi”, bet pareizaja katedralg, ta¢u no tas apmekléjuma vinu
vélgjas atrunat gan paspasludinatais gids, gan farmanis - tur-
klat pédéjais gan runas, gan darbiba centas aizvest vinu uz
dienvidnieciski nepareizo karnevaliska jutekliskuma katedrali,
kuras apvérsta mesa bija striptizdeja.

Péc Vo uzstajigajiem centieniem tikt katedralé farmanis
tomér atmeta ceribu, neaizmirstot paprasit no celotdja papildu
naudu, un tarists galu gala bija nonacis tarisma objekta, kura
gan vinu turpinaja vajat dienvidu erotizéta, priapiska gaisotne.
Ta Vo apraksta bez iekseja konflikta savienojas ar sakralo, kas
izpauzas ka pavirsa kristianizacija, kura nespéj izstumt paga-
niski ekstatisko visur klatesosas erotikas fonu:

. es samaksaju un iegaju katedrale. Ta bija pilna ar diev-
ludzéjiem. Viens no viniem atravas no lugsanas un piendaca tur,
kur es stavéju.

»Péc mesas jus gribat nakt skatities Pompeju dejas?”

Es pakratiju galvu protestantiska savrupiba.

LSmukas meidas?”

20 Karl Baedecker, Baedeker's Mittelitalien. Handbuch fiir Reisende
(Leipzig: Baedeker Verlag, 1896), xv-xviii.

21 Karl Baedecker, Baedeker's Oberitalien. Handbuch fiir Reisende
(Leipzig: Baedeker Verlag, 1906), xii, xv, Xxi.

22 Evelyn Waugh, op. cit., 44.
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Es novérsos. Vins parava plecus, meta krustu un atgriezas sava
dievbijiba.??

Saja fragmenta Vo restauré situaciju, kura anglikanu
lédiju dievbijiba ir pretstatita katolu jutekliskajai dievbijibai,
kas tadejadi zaudé savu primaro saturu un klast par fetisu,
priekSmetu vai ietvaru, kura kristietiba parversas Homi Babas
aprakstitajas pastavosas bailés, ka kolonizéjamais, budams
zemaks par kolonizatoru, izmantos Bibeli (Babas pieméri)?* vai
baznicu (Vo piezimés) ka aksesuaru, kas, zaudéjot savu ,,repre-
zentativo autoritati”?®, no sakrala teksta/telpas parvér$as par
striptiza popularizésanas telpu.

I. Vo dailradé dienvidi, kuru vietu nereti ienem geografiski
realistiskie Austrumi (,,Atkal Braidsheda”), ir telpa, kura,
lidzigi Forstera romanam, anglu kultira tiek paklauta par-
baudijumiem vai tiek ilustréts tas vajums un tas pretenzija uz
dominanti klast nepamatota. Blakus eksotiskajam arpus Liel-
britanijas ka metropoles telpas Citadais atrodas tepat blakus,
Oksfordsiras grafiste, kura dzivo romana ,Atkal Braidsheda”
varona katolu aristokrata Sebastiana Flaita gimene. Saja
gimeneé, kas pieder pie religiskas minoritates elites, ienak pro-
testantu vidusskiras kultiras parstavis, agnostikis un toposais
makslinieks Carlzs Raiders, lai konstruétu religisku Citadibu
un veidotu savu un Ivlina Vo dialogu ar katolicismu anglu kul-
tara. Turpmakaja nodala analizéSu Anglija dzivojoSo Romas
katolu télu Ivlina Vo romana ,Atkal Braidsheda”, definéjot
So religisko grupu par anglikdnisma un ari britu sabiedribas
vairakuma religisko un laicigo Citado. Taja iekseiropeiska kolo-
nialisma elementi (religiski Citadais Eiropas dienvidos) savijas
ar anglu reformacijas politikas pamattézu jeb ,aizdomu” pret
katoliem Anglija saglabasanos, neskatoties uz 19. gs. méginaju-
miem emancipét katolus un uzlabot to tiesisko statusu.

23 Evelyn Waugh, op. cit., 44.
24 Homi Bhabha, op. cit., 131.
25 Thid.
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Citadais britu imperija: katolicisms ka sods un
parakums

Rakstnieks un zurnalists Ivlins Vo (1903-1966) 1944. gada
24. junija atstaja piezimi regulari kops$ bérnibas rakstitaja die-
nasgramata, ka taja pasa gada Corpus Christi svétkos pabeidzis
romanu ,,Atkal Braidsheda” un nostutijis to masinistei — roma-
nu, kas atnesa autoram slavu un ar ko miusdienas asocigjas Vo
uzvards.?8

Pats autors dienasgramatas neslépa sajismu par pana-
kumiem: ,Véstule no Nensijas, pasludinot Braidshedu par
klasiku.”2?" Vo loti rupigi glabaja atminas par romana pabeigsa-
nu - vél divpadsmit gadus péc tam vins fikséja dienasgramata
atminas par dienu, kad pabeidza romanu.28

Britu literattirzinatniece Léna Pleta (Len Platt), analizé&jot
britu aristokratijas norieta diskursu britu literatara 20. gs.,
Vo romanu par katolu britu aristokratijas gimeni starpkaru
laika ierindoja starp neobaroka literatiiras darbiem, kas,
pétniecesprat, attélo aristokratijas dzivi ka nesaprotamu, no
realitates attalinatu teatralitati, kura dzivo varoni, kam nav
nekadas saiknes ar musdienu realitati.?? 5

Aprakstot divu Oksfordas koledzu studentu Carlza Raidera
un Sebastiana Flaita liktenus starpkaru Anglijas augstakaja
sabiedriba, ,,Atkal Braidsheda” ir veidots ka virsnieka Raidera
atminas par Braidshedas pili un tas iemitniekiem, Anglijas
Romas katoliem aristokratiem. Primari romans ir atminas
par bijuso draugu, kas, klastot par alkoholiki, noslédzis savu
dzivi Tunisijas katolu kloster1 ka klostera vartu sargs. Romans,
kura Carlzs pakapeniski klast par studiju drauga gimenes
dalu, ir traktéts arkartigi dazadi ne tikai literatarkritika, bet
arl romana divas ekranizacijas — serials (Granada, 1981. gads,
galvenajas loméas DZeremijs Airons un Entonijs Endrjass) un
filma (Miramax, 2008. gads, galvenajas lomas Metja Guds,
Bens Visovs) liek dazadus akcentus uz siZeta elementiem.

26 Evelyn Waugh, The Diaries of Evelyn Waugh, 24.06.1944. (London:
Phoenix, 1995), 596.

27 Thid., 9.01.1945., 638.

28 Tbid., Corpus Christi, 1956, 802.

29 Len Platt, Aristocracies of Fiction. The Idea of Aristocracy in Late-
Nineteenth-Century and Early-Twentieth-Century Literary Culture.
(London: Greenwood Press, 2001), 142.
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Seriala, manuprat, méginats rapigi restaurét romana tekstualo
»audumu”, sekojot nodalu izklastam vairaku sériju garuma.
Otraja, 1saja ekranizacija, izmantojot britu privato augstskolu
virieSu studentu emocionalo piekersanos, tika veidots stasts par
nelaimigu milestibu, kura galvenais varonis ir homoseksuals
jauneklis ar alkoholika nosliecém. Ari virkne citu télu pédéja
ekranizacija kritizéjami par to plakanibu, kas drizak ilustrée
priek$statu mainu par skatitaja prasmém uztvert niansétas
Oksfordas akadémiskas vides un britu elites attiecibu formas.
Vo nepieredzéja roméana ekranizaciju, kaut ari, ka fikséts vina
dienasgramatas, ASV kinoindustrijas parstavji intereséjas
par romana ekranizaciju jau 1946. gada, tacu tas beidzas bez
rezultatiem.3°
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4. att. Reklamas foto televizijas miniserialam
LAtkal Braidsheda” (1981)

30 Evelyn Waugh, The Diaries of Evelyn Waugh, op. cit., 14.11.1946, 697.
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Roméanam ir apaksvirsraksts ,Kapteina Carlza Raidera
sakralas un profanas atminas”, kas ir butisks katolicisma
analizei Saja raksta. Apaksvirsraksts ir izraisijis neskaitamas
interpretacijas variacijas, kuru spektra var iedalit tris domineé-
josakas: 1) romans ir atminas par jaunibu, starpkaru periodu
un draudzibu aristokratiskaja vidé;?! 2) roméans vésta par Carlza
emociju attistibu un tas krizi®?; 3) romana pamata ir Carlza
religiozitates transformacija, process, kas noved agnostiki lidz
konversijai katolicisma, tadéjadi pieskirot Carlzam virkni pasa
autora Ipasibu un pieredzi, ieskaitot Vo konversiju katolticiba,
kas notika 1930. gada.??

Nenoliedzami romana katolicisms ka globala konfesija
lenem ieverojamu vietu siZeta attistiba. Var apgalvot, ka studiju
gadu piedzivojumi, ballites, kopiga iedzersana, Carlza makslas
studijas, arzemju celojumi un citi notikumi neveido tik spécigu
un ilglaicigu narativa dalu ka saskarsme ar katolicisma kulta-
ru Anglija. Vakarinas sarunéjoties ar Sebastiana jaunako masu
Kordeliju, kad ta stasta par savu ticibu un ar to saistitiem
pardzivojumiem, Carlzs vaica vinai: ,Vai jisu gimene vienmeér
runa par religiju?”3* Vins vienlaikus konstaté, ka nonacis ne tik
daudz Sauri religiski svesa telpa — vins talit pat atzistas, ka ir
agnostikis, bet Citada kultartelpa, proti, Romas katolu kultara.

Romana attistibu un pasa Vo akcentus taja nevar saprast
bez isa parskata par katolu statusa vésturi Lielbritanija péc
reformacijas uzvaras Elizabetes I laika.

Henrija VIII matrimonialo planu iniciéta at$kelSanas no
Romas autoritates sekmeéja valsts baznicas izveidosanos, kura
valdnieks ka baznicas galva (Elizabetes I laika $o titulu mai-
nija, lai izvairitos no kritikas, ka karalis ir ienémis Kristus
ka baznicas galvas vietu), un karaliene kluva par baznicas

31 Reba Soffer, Intellectual History, Life and Fiction. The Case of Evelyn
Waugh, Britain and the World 5.1. (2012): 62.

32 Dustin Faulstick, ,,A Pilgrimage to Passion: Charles Ryder's Emotional
Conversion in: Brideshead Revisited”, Religion and the Art 15 (2011):
180-181.

33 Gordon Leah, ,The Unseen Hook and the Invisible Line: Tradition,
Faith and Commitment in: Evelyn Waugh's Brideshead Revisited and
Subsequent Novels”, The Heytrop Journal (2011): 973.

34 Tvlins Vo, Atkal Braidsheda, tulk. Anna Bauga (Riga: Liesma, 1978),
256.
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augstako parvaldnieci,? centralizéja ticibas politiku un lika
visiem apliecinat lojalitati valdniekam un jaunas protestan-
tiskds baznicas postulatiem. Gan anglikanisma attistibas
sakumposma, gan vélak Romas katoli tika stigmatizéti ka
arejais, svesais, globalais, nelojalais, aizdomigais kultarpoliti-
kas fenomens un asimilacijas objekts.?® Anglijas katoli, kuru
vidd bija ari iru kopiena, tika paklauti virknei diskriminé&josu
likumu (Penalty Acts), kas reguléja katolu sadzivi, pieeju
izglitibai, amatniecibai, liedza studijas arzemés, ierobezoja
mantiski tiesisko stavokli un politisko lidzdalibu; tapat starp-
konfesionalu laulibu gadijuma draudéja ar ipaSuma tiesibu
atnems8anu.?’” Tomér Romas katolu kopiena Anglija turpinaja
pastavet ari aristokratijas vida un 17. gs. beigas, ka atziméjis
Gabriels Glikmens (Gabriel Glickmann), palielinajas valsts re-
presiva politika pret katoliem, veicinot tiesisko un ekonomisko
diskriminaciju — virkne jaunu sodu, dubultots zemes nodoklis,
kurs katoliem ka teritoriali svesajiem bija jamaksa kara gadi-
juma.?® Lojalitate parnacionalai baznicai tika ,kompenséta”
ar dubultu lojalitates parbaudijumu valsti. Anglija, attistoties
apgaismibas diskursiem par labakéas valsts parvaldes formu un
dazadu sabiedribas grupu savstarpéjo komunikaciju, apgais-
mibas idejas sasniedza ari anglu katolus, kas kritiski analizéja
Romas politiku un simpatizéja idejam par religisko toleranci.??

18. gs. vidi nopietna politiska krize negativi ietekméja anglu
katolu télu — jakobitu militarais méginajums restaurét Stjuartu
dinastijas katolticiga karala DZeimsa II mazdéla prinéa Carlza
Edvarda (t.s. Bonnie Prince Charlie) statusu rezultéjas ar vina
militaro sakavi 1746. gada. Vel pat 2003. gada izdotaja macibu
gramata par Lielbritanijas 19. gs. vésturi §1 sakave aprakstita
ka progresa uzvara par katolu reakcionariem: ,Kaut ari ja-
kobiti aicinaja restaurét brivibas un lidzsvarotu konstiticiju,

35 Supreme governor, anglu val.

36 Amuma Ceperuna, Ilonumuueckas MblCab QH2AULCKUX KAMOJUKOS
emopoti nonogumnv. XVI — nauana XVII ee. (Caurt-IlerepOypr:
Aunereiis, 2006), 31.

37 Detalizétaka informacija par katolu statusu atrodama: Noel Ignatiev,
How Irish Became White (London: Routledge Classics, 2009), 40—41.

38 Gabriel Glickmann, The English Catholic Community. 1688—1745.
Politics, Culture and Ideology (Oxford: Boydell Press, 2006), 57.

39 Tbid., 257.
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jakobitu uzvara vargja novest pie katoliskas, konservativas,
autokratiskas un Francijai draudzigas Anglijas.”°

Turpmak teksta autori paskaidro, ka, pateicoties Kam-
berlendas hercoga uzvarai par princi, Anglija strauji attistja
ekonomiku un, pateicoties ,stiprai pasaules impérijai”, veidojas
stipra ,,drosibas un parakuma” sajuta.*! Sada postkolonialaja
Lielbritanijas zinatniskaja literatiira visai reti sastopama im-
perialisma glorifikacija nav vienigais piemérs tam, ka bijusajas
Eiropas impérijas paradas neokolonials, nostalgisks diskurss.
Lidzigas tendences Francijas skolotajiem lika sacelties pret biju-
$a prezidenta Nikola Sarkozi fran¢u kolonialisma slavina$anu.*?

18. gs. kosmopolitisko elites kulttru, kura piedalijas ari
britu katolu aristokrati, ka svesu uztvéra ari 18. gs. beigu
britu nacionalisma ideologijas parstavji — nacionalisms ar ideju
par naciju ka vienotu teritorialu kultaras telpu, kas ir vieni-
gais nacijas lojalitates objekts, stimulgja antikatolicismu ari
sadzivé un publiskaja telpa, britu mediju telpa.*® Ari valdosas
Hanoveras dinastijas parstavis Georgs III bija pret premjera
Pita Jaunakéa valdibas iniciativu pieskirt katoliem balsstiesi-
bas.** Tikai 1778. un 1791. gada normativie akti lava registrét
katolu dievkalpojumu telpas, un katoliem tika atlauts stradat
vairakas profesijas.*> Neiecietibas izpausmes pret katoliem tika
paustas ari publiskajos masu pasakumos, ki, pieméram, lorda
Dzordza Gordona iniciétajos Londonas grautinos pret katoliem
1780. gada junija, pauzot neapmierinatibu ar 1778. gada likumu

40 Jeremy Black and Donald Macraidl, 19th century Britain (London:
Palgrave, 2003), 5—6.

41 Thid., 6.

42 Benjamin Korn, Das grosse Schweigen. Die Kunst des Wegsehens und
die Geschichte der Grande Nation. Lettre Internationale 96/2012: 31.;
savukart Holivudas kinoindustrijas razojums The Best Exotic Marygold
Hotel (20th Century Fox, 2011) ievies neokolonialisma diskursu
komedijas zanra, aprakstot britu pensionaru piedzivojumus Indija,
glabjot no bankrota vecu viesnicu, palidzot indiesu izcelsmes jauneklim
un vina matei sakartot menedzmentu un filmas beigas parnemot
vadibu.

43 Jeremy Black, Donald Macraidl, op. cit., 209.

44 Thid., 129.

45 Sheridan Gilley and Walter Shiels, A History of Religion in Britain.
Practice and Belief from Pre-Roman Times to the Present (Oxford:
Blackwell, 1994), 236.
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(The First Relief Act).*® Tikai 1791. gada tika legalizéti katolu
dievkalpojumi, bet 1829. gada valdiba panaca Emancipacijas
likuma (Emancipation Act) pienemsanu, kas pieskira Liel-
britanijas katoliem balsstiesibas — lidz $im vini tika izslégti no
Iecietibas likuma (Act of Toleration, 1689), kas atzina dazadas
religiskas kopienas valsti.*

Ka atzimeé pétnieki, 19. gs. Romas katolicismam Lielbritanija
bija aizvien nozimigaka loma kultiras procesos, tas piesais-
tija vairaku intelektualu interesi, simpatijas, kas rezultéjas
pariesana katolicisma — makslinieks Odrijs Bérdslijs (Audrey
Beardsley) un, iespéjams, ari Oskars Vailds (Oscar Wilde) ir
tikai divi spilgtakie piemeéri.*®

Tomeér 19. gs. publiskajos prieksstatos antikatoliska no-
skana, transforméjoties tradicionalaja stereotipu uzturéta
neiecietiba, turpinajas un saasinajas atkal Otra pasaules kara
prieksvakara un kara laika. Tad dala britu katolu pauda atbal-
stu Romas pavesta un Musolini antibolSevistiskajai politikai,
uzskatot, ka faSisms spéj cinities pret komunisma ateistisko
politiku pret baznicu.*® Ari Deniels Dzenkinss (Daniel Jenkins)
uzsver, ka ,veca katolu aristokratija tradicionali ir viena no
viskonservativakajam valsts grupam”®. 1975. gada izdotaja
gramata Sis autors pasvitroja, ka Lielbritanijas katolu pienem-
Sana sabiedriba ir ,loti nesens fenomens”, kas noticis péc Otra
pasaules kara.?!

Statistiski 19. gs. britu katolu skaits nemitigi palielina-
jas. Ta 1886. gada Londona bija registréti 54 315 katolu, bet
1902. gada jau 93 572, ka vésta Daily News dati.5? 1840. gada

46 Sheridan Gilley and Walter Shiels, A History of Religion in Britain.
Practice and Belief from Pre-Roman Times to the Present (Oxford:
Blackwell, 1994), 251.

47 Tbid., 234.

48 Tbid., 355.

4 Tom Villis, British Catholicism and Fascism. Religious Identity and
Political Extremism Between the Wars (London: Palgrave Macmillan,
2013), 215.

Daniel Jenkins, The British: Their Identity and their Religion (London:
SCM Press, 1975), 114.

51 Tbid., 113.

Owen Chadwick, The Victorian Church, Part II. (London: Adam and
Black, 1970), 402.
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visa Lielbritanija bija 700 000 katolu, bet 20. gs. sakuma jau
pusotrs miljons.>

Sajos socialpolitiskajos apstaklos norisinajas Vo romana
notikumi, kuros katolicismam ieradita butiska sizetiska pa-
vérsiena katalizatora loma. Tradicionalais antikatoliskais
noskanojums sasniedz lasitaju jau romana sakuma, kad Carlzs,
budams pirma kursa students, tiek bridinats nekontaktéties
ar Romas katoliem tuvo anglikanisma novirzienu anglo-
katolicismu: ,,Sargies no anglokatoliem — vini visi ir sodomiti
un ar nepatikamu akcentu.”5*

Viena teikuméa atspogulojas gan virkne stereotipisku
ksenofobisku prieksstatu par anglokatoliem ka neistiem angli-
kaniem (arzemju akcents), pienemtas seksualitates parkapejiem
(homoseksuali), gan Carlza braléna Dzaspera visaptverosa
stereotipizacija, kas nepazist nianses Citada rindas, apzimeéjot
ari Romas katoli Sebastianu par aizdomigu anglokatoli. Katoli,
Carlza braléna vardiem, ir divaina un aizdomiga minoritate,
tas identitati veido virkne parkapumu pret tradicionalo vaira-
kuma kultiru, no kuram viena dimensija ir kosmopolitisms,
»arzemnieciskums” (Sebastiana gimenei ir italu izcelsmes bra-
leni) - sie aizspriedumi pret Citado spilgti fokuséjas Entonija
Blansa tela, kas ir feminizéts estéts ar izteikti homoseksualu
identitati, globals celotajs un intims draugs vairakiem Eiropas
kosmopolitiskas aristokratijas parstavjiem. Pats Entonijs ir Vo
romana komiska figlira, apsmietais un apbrinotais Citadais,
eksotiski nepiegjamais. Tiesi Entoniju Vo izvélas par to varo-
ni, kas apgaz anglikanu stereotipus par katoliem, izmantojot
karnevalisma elementus, ietérpjot savu stastu par Marémeinu
gimeni parspiléti spilgtos, drimos, gotiskos tonos, salidzinot
lediju Marcémeinu ar vampiru, bridinot Carlzu no parak tuviem
kontaktiem gan ar Sebastianu, gan ar vina gimeni, pasludinot
skaistumu un jaukumu par §is aristokratu gimenes ieroci, vinu
bistamibas avotu.?® Lidzigi ka Forstera romana, Vo darba angli-
kanu jauneklis iegiist informaciju par katoliem, kas izpauzas

53 Owen Chadwick, The Victorian Church, Part II. (London: Adam and
Black, 1970), 402.

54 Tvlins Vo, op. cit., 196.

55 Tbid., 223.
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gan ka bridinajums, gan ka §1 bridinajuma apgasana, parspilée-
jot katolu Citadibu.

Identitasu pretnostatijumi turpinas romana talakaja attis-
tiba, bet katolu Citadiba nav vairs apkartéjo apziméjums, bet
pastéls Marémeinu gimené. Vasaras brivdienu laika, kad Carlzs
viesojas Braidshedas pili pie Sebastiana, tas skaidro Carlzam
savas gimenes ka katolu daudzveidibu, ilustréjot to, ka tévs,
budams katolis, pameta sievu un aizbrauca dzivot uz Italiju ar
savu milako: ,Mammu visi uzskata par svéto, un tévs ir izslégts
no baznlcas un, kur§ no viniem ir laimigs, to es nezinu.”%®
Kad Carlzs apgalvo, ka katoli, skiet, ir tadi pasi ka citi cilveki,
Sebastians paskaidro, ka, tiesi otradi, vini nav tadi, bet viniem
ir ,,pilnigi citads uzskats par dzivi, un viniem ir svarigs tas, kas
citiem tads nebut nav”®’. Sebastians pasvitro, ka katoli cenSas
savas atSkiribas no vairakuma kultaras visu laiku slépt, bet
Citadiba visu laiku ,,nak ara”: ,Vini censas to noslépt, cik vien
iespéjams, bet tas tik un ta klast redzams.”?®

Nonakot ciesaka saikné ar Sebastiana gimenes locekliem,
Carlzs saprot, ka katolicisms ir primari dzivs, vienmeér klat-
esoSs fenomens, kas pastav gimenes sadzive, ir aktuals muizas
apsaimniekoSanas faktors (debates par kapelas slégSsanu) un
»ieramé” ari Sebastiana dzives ikdienu — svétdienas mesa ir
Sebastiana estétiskas pasaules elements, jo vin$ tic brinumai-
najam katolicisma tapéc, ka virkne katolicisma elementu ir
jauki (lovely).”

Carlza uzskatos katolicisms ir nesaprotama aristokratiskas
gimenes savpatnibas iezime, ko vins pacies un pienem ka vienu
no aristokratijas kaprizém. Ari Sebastiana religiozitati vins
kadu laiku ierindojis kaprizu saraksta, tapat ka vina lielo plisa
laci. Bet, kad romana nosleguma Sebastiana progreséjosais al-
koholisms aizved vinu uz Ziemelafriku, kur vins uznemas ripes
par vacu invalidu Kurtu, pats badams hroniski shms Carlzs
nonak konflikta ar katolicismu aristokratiskas gimenes ikdie-
na. Kad slimo markizu atved majas no Italijas, lai vins varétu
mirt gimenes Ipasuma, sakas vairaku personazu cina par lorda

56 Ivlins Vo, op. cit., 252.
57 Thid.

58 Thid.

59 Thid., 250.
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dvéseli péc naves. Lidz pédejam markiza Mar¢meina dzives
mirklim Carlzs pretojas priekslikumam izsaukt katolu prieste-
ri, kas piespiedu karta atlaistu Marémeinam gréekus un tadéjadi
péc gimenes vélmém nepraktizéjoso katoli atgrieztu ,,istenu” ka-
tolu saimé. Manuprat, autors diezgan neskaidri parada varona
katarsi, kad markiza naves bridi Carlzs pienem katolicisma spé-
ju ticét brinumainajam un lidz ar to pienem visu ticiba saknotu
parliecibu, kas bija raksturiga Marémeinu gimenes locekliem.
Literatarzinatniece Lora Vaita (Laura White) uzskatija, ka
Carlzs ir interpretéjams ka neizdevies makslinieks, jo makslas
avotu — skaistumu - péc vinas domam, noliedz pats Vo, tapéc
ka skaistums spéj novirzit cilveku no Dieva — un tas ir iemesls,
kalab roméana tiek pausta nepatika pret modernisma makslu.5°

Es uzskatu, ka gramatas nosléguma detalizéti aprakstitais
meginajums veikt gréku atlaiSanas ritualu nesniedz parlieci-
nosas liecibas par to, ka Vo, pats praktizéjoss katolis, noléma
pieverst katolicismam pasa izdomato romana varoni Carlzu,
uzskatot katolicisma sludinato ticibu brinumainajam par $is
konfesijas emocionalu parakumu par sastinguso anglikanisma
vidi, kas producéjusi agnostiki Carlzu.

Par Carlza Raidera religiskajiem uzskatiem un attieci-
bam ar anglikanu baznicu uzzinam ari no Vo stasta ,Carlza
Raidera skolas gadi” (tapis 1945. gada). Stasts, kas hronolo-
giski atgriez lasitaju laikos pirms Braidshedas, paver ieskatu
anglikanu gimené: tévs parbistas, kad vienpadsmit gadus ve-
cais déls pazino, ka vélas klat par priesteri, jo vinam skiet,
ka déls nolémis klat par katolu priesteri; tante svétdienas
rita aicina Carlzu uz baznicu, lai noskaidrotu kadu izklaidi
var piedavat ,slavens divainis, macitajs Vimperis” diena, kad
nekas cits nav ieplanots. Pasu Carlzu, kas brivlaiku svétdienas
bija atbrivots no baznicas apmeklésanas ka no pienadkuma, més
sastopam skola - vientulu, emocionali snaudos$u agnostiki, kas
meklé apbrinas objektu.®!

Majiens par religiski motivétu uzupurésanos gimené lasi-
tajam tiek dots bridi, kad Carlzs skaidro, ka Pirma pasaules

60 Laura White, ,The Rejection of Beauty in Waugh's Brideshead
Revisited”, Renascence 58.3 (Spring 2006): 188.

61 Evelyn Waugh, ,,Charles Ryder's Schooldays” in: The Complete Short
Stories and Selected Drawings (London: Everyman's Library, 1998),
338, 340.
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kara laika (1914-1918) vina mate ka medmasa kopa ar Sarkana
Krusta hospitali devas kara un nomira arpus Anglijas, Bal-
kanos. Bet sis apraksts ir tik loti daudzslanains un paklauts
kontekstualam interpretacijam, ka nav iespéjams argumenteéti
savienot mates bojaeju kara ar déla konversiju romana beigas,
kad Carlzs ladz Dievu, lai tas palidzétu lordam dot zimi pries-
terim, ka vins nozelo grékus. Ja méginatu veidot saikni starp
mates un déla pieredzi, batu japienem, ka Carlza konversija ir
reducéjama uz vina gimené esosu ipasu emocionalu atveértibu
britu vidé nekonvencionalai religiozitatei, maziem garigiem
varondarbiem, kas matei bija medmasas darbs kara, bet dé-
lam - savas milas upurésana nevis Sebastiana masas Dzulijas
dvéseles mieram, bet komfortam. Nav skaidrs, vai katolicisms
romana ir $o emocionalo transformaciju pamats.

Kad tomer lords spéj mest krustu, akceptéjot gréku nozélo-
Sanu, Carlzs uzskata, ka noticis brinums, un atsaucas uz Bibeles
stastu par templa priekskaru, kas saplisa bridi, kad mira Jézus
(Mat. 27:51). Vai sapléstais audums ir Carlza skepticisms un
pat agresivs laiciskums, kas lika vinam aktivi pretoties pries-
tera aicinasanai pie mirstosa? Vai audums bija atdalijis vinu no
katolu ticibas parakuma par sadzivisku kultarfonu, uz kuru
Saja romana reducéjams anglikanisms? Vai tomér vina lagsana
ir saistita ar personisku milas tragédiju, saprotot, ka Dzulija
nebis laimiga ar vinu, un tomeér lidzot Dievu apzéloties par mi-
loto sievieti, kurai téva aizieSana miiziba atbilstosi vinas ticibas
praksei ir arkartigi svariga? Vai ta bija konversija vai zudusas
milas radita emocionala Zélsirdiba, spéja piekapties religisku
jutu dominantei tuva cilvéka dzive?

Tikpat neskaidrs un daudzéjadi interpretéams ir romana
epiloga aprakstitais bridis, kad Carlzs, kara laika ieklistot no-
laista pili, apmeklé kapelu, kura deg svece, un gaismekli vins
ierauga apstiprinajumu tam, ka vairdku paaudzu palini, gan
telpiski arhitektoniski, gan emocionali, nav zudusi, ka ceriba
nav izgaisusi, kameér deg $1 maza liesmina. y

Dazi autori uzskata, ka isa, bet sena lugsana, ko Carlzs
nolasa kapela, liecina par vina religiozitati, vina aktivu dalibu
katolicisma.? Citi trakté $o fragmentu saistiba ar pils eéku ka

62 Laura Mooneyham, , The Triple Conversions of Brideshead Revisited”,
Renascence Summer 93, Volume 45, Issue 4: 226.
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simbolu zudusai, bet ne pilniba izzudus$ai pasaulei.®®> Manuprat,
arl Saja fragmenta Vo atstdj daudznozimibu ka izaicingdjumu
lasitajiem pasiem interpretét kapelas apmekléjumu un sveces
simbolisko nozimi roméana varona religiskaja transformacija.
Dzozefs Hainss (Joseph Hynes) ir skaidrojis romanu ka dazadu
varonu gribu cinu par vélmi uzspiest pieredzei, ari religiskai
pieredzei, savu interpretaciju, turklat katrs varonis sava veida
ir cietis neveiksmi $aja procesd.’* Lai arl kadai versijai més
piekristu, manuprat, Vo romans ilustré dazadu individu pa-
staveésanu vélinas Lielbritanijas impérijas kulttras telpa, kura
religiska identitate vairs nav represiju vai socidlekonomiskas
diskriminacijas pamats, bet ir pasizolétas Citadibas pamats, ar
kuru katrs no varoniem veido savu individualu dialogu.

Nobeigums. Konfesija ka kultaru atskiribu elements

Defingjot jédzienus , kultara” un ,daba” attiecibas, sociologs
Zigmunds Baumans (Zygmunt Bauman) atziméja, ka kultara
funkcioné ka dabiska vide tikmér, kameér neviens neapsauba tas
dabiskumu, savukart Saubas stimulé vélmi péc skaidrojumiem,
kas nereti top ka velme veidot kultaru hierarhijas, attiecinat
uz citam kultiram civilizacijas diskursa instrumentus.%® Saja
hierarhiskas nozimes pieSkirsanas procesa tiek lietotas diho-
tomiskas kategorijas, piem.: ,més” un ,vini”, ,$eit” un ,tur”,
,iek$a” un ,ara”.66

Analizéjot Edvarda Forstera un Ivlina Vo literaros darbus, es
secinu, ka konfesionali Citadais sizetu attistiba primari pastav
ka kultaras Citadais, tadéjadi konfesijai tiek iedalits kultaras
zimes statuss. Konfesijas — gan anglikanisms, gan katolicisms —
veidotas ka kopienu kultiru kolektivas iezimes. Konfesija nav
patstaviga kategorija, jo teologiskéas atskiribas netiek traktétas
konflikta starp divam kristietibas konfesijam. Doktrinu atski-
ribu vieta stajas kulttras dimensijas, kuras ir references uz
abam kristietibas konfesijam - anglikanismu un katolicismu.

63 Thomas Churchill, ,,The Trouble with Brideshead Revisited”, Modern
Language Quarterly 1967: 216.

64 Joseph Hynes, ,Two Affairs Revisited”, Twentieth Century Literature
Vol. 33, No. 2, Summer 1987: 242.

65 Zygmunt Bauman, Vom Nutzen der Soziologie (Frankfurt am Main:
Suhrkamp Verlag, 2000), 220.

66 Tbid., 221.
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Konfesija figuré ka skaidrojosais ramis socidlekonomiskam
darbibam, uzvedibas normam un ir ciesa saikné ar Monteskjé
stila noformétam savstarpéjam atkaribam starp klimatu un
kopienas ,tikumiem”, ieskaitot ari politisko kulttru.

Konfesionali Citadais ari religiskajos procesos — ritualos vai
doktrinu istenoSana — ir, izmantojot Depisa Cakrabarti (Dipesh
Chakrabarty) tézes, Forstera romana un Vo celojuma piezimés
anahronisks, tadél nemoderns un rezultata it ka mazak attis-
tits.%” Citadajam (gan DZino un Monteriano iedzivotdjiem, gan
Balkanu muitas virsniekam un Neapoles iedzivotajiem) un
anglu thristiem vai anglu pilsétinas iedzivotajiem tiek pieméro-
tas tadas vertibspriedumu kategorijas ka arhaiskais pretstata
modernajam, agrarais pretstata tehnologiski attistitajam, me-
Zonigais pretstatda kultivetajam, rupjs pretstata pieklajigam,
netirs pretstata higiénas noteikumus precizi ievérqjosam.
Britu izcelsmes varoni vienmér asocié sevi ar tehnologiski
tikumisku progresa kombinaciju, ,,anahroniskas” ipasibas pie-
skirot Citadajam. Tehnologizéta sabiedriba, kas Saja konteksta
ir industrialaja un kolonialaja hegemonija balstita modernitate,
anglu izcelsmes varoniem ir logisks morales pilnveidoSanas
instruments, kam pret1l ir dienvidu erotiski priapiskais, kas
apdraud morali.

Ta imperialais civilizéSanas diskurss, kura Lielbritanijas
politika balstijas uz aréjam, arpus Eiropas teritorijam, tika iz-
mantots ari uz iekséjiem Eiropas regioniem un to iedzivotajiem,
saglabajot britu (ka labako eiropie$u) dominanti komunikacija
ar Dienvideiropas iedzivotajiem. Dienvideiropas aprakstiSanai
abi autori izmanto teélus, kas ir tradicionalie Rietumeiropas
prieksstati par Austrumiem: bistama jutekliba, kardinajumi,
haoss, nestabilitate, identitasu plastiskums, aizliegumus
atcelosa telpa. Sis kategorijas tika izmantotas jau Eiropas
viduslaiku bruninieku literatara (chanson de geste, Ludoviko
Ariosto, Torkvato Taso episkie darbi), kura kristietis bruni-
nieks pasniegts ka morales zina augstaks par musulmanu
kulttras parstavjiem un sievietém. Austrumu téls apgaismi-
bas literatara (Volters, Monteskjé) turpinajas ka arhaiska un

87 Dipesh Chakrabarty, Provincializing Europe. Postcolonial Thought and
Historical Difference (Princeton: Princeton University Press, 2000),
238.
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bistama, grezna un apgaismotiem eiropieSiem politiski nepie-
nemama despotiska, sveSa telpa, kas bija pakartota Eiropas
civilizacijas parakumam - atcerésimies, ka Monteskje aprak-
stija indieSus ka glévuligus un vienlaikus nezéligus®. 19. gs.
iekseiropeiska britu kolonialisma autoru darbos Austrumu
vietu ienéma FEiropas dienvidi. Vienlaikus stereotipiska,
hierarhiska attieksme pret dienvideiropieSiem konfesionalas
kategorijas tika izmantota, veidojot britu Romas katolu télus Vo
romana ,, Atkal Braidsheda”.

Izveidojot $adu pax Britannica varas un ietekmes struktiru,
abi autori veido satiras zanra imperialas varas dekonstrukeciju,
atspogulojot impérijas vajumu. Vajuma fenomens tiek definéts
iepriek§ izmantotaja antropologiskaja dimensija - sakuma
veidojot morali stipru, paskontrolétu varonu grupu, kas ir par-
liecinata par impérijas stiprumu, jo, vinuprat, stipri ir impérijas
neséji — imperialisti. Velak, sizetiem attistoties, autori novieto
varonus situacijas, kad tiek atsegta virkne Ipasibu, kas ilustré
it ka stipru varonu, impérijas ,,neséju” iek$&ju emocionalu vai
ari fizisku vajumu. Zem jédziena ,vajums” ir sarindojamas da-
zadas ipasibas un paradibas: rakstura nepastaviba, kaprizums,
augstpratiba, intelektuala ierobezotiba, nejatiba, egoisms,
vienaldziba, izskérdiba, ari seksuala valiba (Vo piezimés autors
kopa ar biedriem celo pa vairakiem publiskajiem namiem,
Carlzs ir paragri emocionali noguris, Herieta ir 1slaicigi garigi
slima). Impérijas vajumu abu autoru darbos atsedz individualu
imperialistu nespéja atbilst uzvarosa, parliecinata iekarotaja
un valdnieka telam. Individs nespéj visu laiku bat triumfalais
iekarotajs bez Ssaubam, vajuma un bailém. Balta cilvéka ,nas-
ta” — imperialas misijas formula - analizéjamajos tekstos klast
par individualu un tapéc ipasi smagu nastu. Ka $aja situacija
norisinas kolonizéto un kolonizatoru kultiru attiecibas?

Bridi, kad britu kolonizators demonstré savu vajumu kon-
takta/konflikta ar Citado, atskirigais ieglist telpu patstavigai
darbibai, ko 1idz kolonizatora vajuma bridim, gan situativam
(komunikativs zaudéjums, nespéja risinat situaciju), gan iekséji
strukturalam vai hroniskam (slimiba, neprats, atkaribas attis-
tiba), nebija iespéjams iegit. Sados apstaklos Citadais iegtst

68 MonTeckbe III. O dyxe saxonos. 14, III. (Mockpa: 'ocynapcTBeHHOE
M31aTeJIbCTBO IMTOJTUTUIECKON TuTeparypsl, 1955), 353.
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individualu balsi un demonstré vai nu lidzvértigu statusu kon-
krétaja situacija, vai savu parakumu par lidzsinéjo dominanti.

Blakus sociala statusa parakumam (aristokratija) vai sais-
tiba ar dabas un kultiiras dominanti (dabas greznums, baroka
maksla, rezidences, makslu kolekcijas) analizétajos darbos ka-
tolicisms iegust/atglist domingjoso statusu krizes situacijas,
kad anglikanisms ka tradicionala kolektiva kultaridentitate
zaudé spéju skaidrot apkartéjo pasauli vai konkrétus notiku-
mus. Sada situacija attiecinama gan uz arzemju katoliem, gan
uz Anglijas Romas katoliem.

Nonakot konflikta ar katolicisma teologiskajiem aspektiem,
nekatoli (gan anglikani, gan ateisti vai agnostiki) Vo roméana
»Atkal Braidsheda” ir spiesti atzit katolicisma parakumu,
ieskaitot situaciju, kad Carlzs Raiders, ilgstosi skeptisks pret
katolu gimenes ,apséstibu” ar gréka jédzienu, kas ir saistits
ar gimenes socialo un kultiras izolétibu un pasizolésanos, at-
zist katolicisma spéku individa identitates sakartosana (ari ar
vainas apzinas palidzibu).

Blakus teologiskai dominantei katolicisms ka kultairas iezi-
me ieglst dominanti tiesi iepriek§ minéto negativo Ipasibu un
asociaciju apvérsana par pozitivam Ipasibam, kas sekmé katolu
un dienvidu kultaru dominanti — emocijas, kaislibas, ,,vienkar-
Sota” riciba iegtist dabiskuma iezimes, it ka attiritu un pareizu,
istu jatu un ricibas statusu.

Var secinat, ka impérija tika dekonstruéta ar kolonizatoru
statusa neveiksmes ilustrésanu, kura piedalas ari Citadais.
Citadais emancipéjas sizeta attistibas procesa, piedaloties
vairakas kultaru konflikta situacijas un statusa atgtiSanai/
iegiSanai izmantojot tadus instrumentus, kurus agrak pirms
kultaru konflikta (pirms kontakta vai starpkultiru komuni-
kacijas sakuma) formuléjusi imperialas kulttras parstavji ar
meérki pieskirt Citadajam pakartotu statusu. Kristietibas kon-
fesijas — anglikanisms un katolicisms — gan ka paklaujoss, gan
emancipéjoss instruments piedalijas §aja starpkultiru komuni-
kacija, ieskaitot ari konflikta situacijas.
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Summary

Anglican in Italy — Catholics in England:
Religious Identities, the Other and Cultural Hierachies
in the Works of E. M. Forster and Evelyn Waugh

The article ,,Anglican in Italy — Catholics in England: Religious
Identities, the Other and Cultural Hierachies in the Works of
E. M. Forster and Evelyn Waugh” deals with the analysis of various
literary works by two British authors — E. M. Forster and Evelyn
Waugh. The article is an attempt to reflect on the phenomenon of the
religious Other in the works by E. M. Forster and Evelyn Waugh.

The religious Other takes the shape of the Roman Catholic both
within the empire (in Great Britain) and outside the imperial space,
in the South of Europe, in Italy (small towns in Toscana region).

The author of the article attempted to clarify whether the overseas
imperial discourse of the cultural dominance of the British over the
colonized regions and population had been extended to the Other
White, the inhabitants of Southern Europe which in many ways
differed from the industrial regions of the North, including the first
industrial nation, the British Empire. The South as rural, less de-
veloped, less cultivated, both emotionally and physically cruel - all
these characteristics, usually applicable to the ,to be-cultivated”
population, had been used during travels and encounters with the
Italians. According to the theses by Chakrabarty, the Other in the
colonization discourse is usually created using the tools of modernity
as superior to the native or colonized culture. The superiority of the
colonizer is the superiority shaped by technological progress which
represents development and illustrates the intellectual. Did British
tourists and other visitors extend these forms of national superiority
to other Europeans, using the ideas of colonialism?

The answers were searched for in the novel ,Where Angels Fear to
Tread” (1905) by Forster, Waugh’s most popular novel ,,Brideshead
Revisited” (1945) and his earlier travel essay , Labels” (1930).

The novel by Forster ,Where Angels Fear to Tread” depicts
British citizens and their communities abroad, in various European
regions. Italy as a space of European Medieval and Renaissance arts,
became the space which transformed some of the characters. The
idea of the British identity was closely linked to the combination of
religious and economic identities of the British nation. Anglicanism,
defined as a socio-cultural frame for the identity of an industrial
nation, turns into the proof of the fall of the imperial discourse.
The state church of Great Britain depicted in satirical manner, is
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the source of British aloofness, cultural incompetence, peevish-
ness, haughtiness and cultural arrogance represented by Harriett
Herriton.

Italy as an artistic space and cultural heritage is replaced by
Italy inhabited by the uncultivated men and the sweating prima
donna, who are rural, not clean and trespass the personal space of
the British. At the same time the South gets its superiority back by
opening emotions and even love in the British travelers, who discover
that Italians dominate over their self-control by publicly revealing
their emotions. British religious identity is confronted with everyday
religion in the South which combines deep devotion and pagan sensu-
ality unacceptable for Anglican tourists.

Roman Catholics in Britain are treated as the Other in the novel
by Waugh. Catholics continue to carry within their everyday life the
sense of being sufferers and chosen to be the suspicious Other — this
status shaped by the state religious politics continues to appear
within the family in which Roman Catholicism is both social and
deep individual identity. When Charles Ryder, a young artist with
a traditional Anglican middle class background, enters the family
of Catholic aristocrats, he is astonished to find religion in various
everyday issues of the family and sees it as a caprice of aristocracy.
Later he acknowledged the power of spiritual practices in the identity
of his lover Julia and his friend Sabastian. There are still debates
going on in the scientific analysis whether the novel ends with the
conversion of the agnostic Charles into Catholicism. The author of
this article does not support this version as to his mind there are no
sufficient evidences in the texts that would support the fact of conver-
sion. Rather it is the nostalgia of one’s own youth gone which shapes
the novel and Roman Catholicism is the background for the cultural
encounters with the Other of the late imperial period.

Both authors open up the frame of the religious identities and fill
it with the content of everyday cultural dialogue, as well as stereo-
types and chauvinistic theses expressed by the British abroad and
within the empire. Catholicism is treated as a socio-cultural basis
for the Other becoming the negative Other. Both novelists turn the
cultural dominance of Anglicans upside down by confronting British
culture with alternative ways of public communication, gender ro-
les and religious practices. The Other gets its cultural victory over
Anglicanism as the British middle class ,,comfortable” set of values,
by ,upgrading” exactly the negative characteristics previously used
by the British to depict the South and to formulate British cultural
dominance over the ,,pre-modern” Other.



. MIRUSAIS DIEVS _
KA ZOMBIJS: BRIVA INTERPRETACIJA
PAR METAFORU

Dr. theol. Ilze Jansone,
LU Teologijas fakultates vadosa pétniece

Jautajums, ka runat par dievisko, ir teju vai katras teolo-
gijas centra. Atkariba no runéataja ieskatiem tiek izmantotas
visdazadakas metaforas — sakot ar ierastajam ,Tévs”, ,Gans”,
»30gis” un beidzot ar ,Gudriba”, ,Tris dejojosie”, ,Mate”
un tamlidzigi.! Katra no $im metaforam balstds noteiktas,
visbiezak vésturisku un sociali kulturalu apstaklu ietekmétu
notikumu strukturétas teorijas, atsaucoties uz tajas ietverto
nozimju kopumu un veidojot nojégumu par iespéjam, ka attieci-
gais jédziens tiek skaidrots noteikta laiktelpas vai kultirtelpas
interpretacijas rami. Tomeér, ka tas ir ar ikvienu metaforu, ba-
tisks ir jautajums par ideju, kuru ta parstav, par teologiju, kuru
ta ,iemieso”. Izmantojot jédzienu ,zombijs” ka metaforu, Saja
raksta pieversiSos ,Dieva naves” idejai, kuru dazados laikos
atskirigi attistijusi tadi domataji ka Georgs Vilhelms Fridrihs
Hegelis, Makss Stirners, Fridrihs Nice, Viljams Bleiks, vélak
amerikanu radikalas teologijas parstavji Tomass Eltaizers
(Thomas Altizer) un Viljams Hamiltons (William Hamilton),
ka ari daudzi citi. Pedgjos cetrus gadus manas pétnieciskas
uzmanibas centra ir franéu domataja Zorza Bataja (Georges
Bataille, 1897-1962) ateologija jeb domasanas veids, kuru vien-
karsoti varetu raksturot ka zinasanas par ,lietu” (Dievu), kas
tiek iznicinata(-s) tiktal, cik ta (tas) uzskatams par ,lietu”.? Par

! Skat., piem., Anne M. Clifford, Feminist Theology (Maryknoll, New
York: Orbis Books, 2001), 115-116.

2 Stuart Kendall, ,Editor’s Introduction” in Georges Bataille, The
Unfinished System of Nonknowledge, ed. and with an Introduction
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»,Dieva navi” Batajs daudz reflektéjis ari dailliterataira. Saja
raksta interpretésu ,Dieva navi”, ka es to saredzu vina litera-
raja darba ,,Mirusais” (Le mort, 1967). Bataja domasana veido
sarezgitu un daudznozimigu sistému, un lidz ar to atseviskos
romanos ,,Dieva naves” vai ,,mirusa Dieva” jédzienu iespéjams
»ielasit” vairakos veidos. SI nepiecieSamiba interpretét veidus,
ka iespéjams runat un lidz ar to domat par Dievu un ,Dieva
navi” musdienu pasaulé, izmantojot taja lietotos télus ka meta-
foras (japaskaidro, ka muisdienu pasauli $aja gadijuma parstav
zombija téls), veido vienu raksta balstu.

Otrkart, raksts balstas uz pienémumu, ka religiskie motivi
vairak vai mazak ir iepladusi vai ieplast popularaja kultara,
transformejoties no sakotnéjas nozimes atrautos jédzienos un
veidojot jaunus. Si kontinuitate galu gala var dot ievérojamu
interpretacijas iespéju atgriezeniskajai saitei, proti, modernas
kultaras jédzienus ,ienesot” atpakal teologija ka musdienu
pasaulei , kaut ko izsakoSas” metaforas. Raksts ir $ads mégina-
jums, interpretgjot zombija metaforu Bataja stasta ,Mirusais”
konteksta, precizak, saistot to ar vienu no stasta téliem — Grafu
un skaidrojot $o personazu ,,Dieva naves” izpratnes konteksta.

Iesakuma nedaudz ieskicesu Bataja darba sizetu, detali-
z6ti tam pievérsoties raksta gaita, kur tas biis nepieciesams.
»2Mirusais” sakas ar Maril milota viriesa Eduara navi, un péc
§1 notikuma sieviete nosolas lidz ar ritausmu mirt ari pati.
Geérbusies tikai mételi, vina dodas uz tuvino dzertuvi, lai tur
pavaditu savas dzives pédéjo nakti, un saplast ar turienes
uzdzivi. Grafs ierodas dzertuvé ka vérotajs — vin$ ir neglits
punduris, kas visu laiku izturas pasivi, lidz ritausma atstaj
dzertuvi, pierunajot Mari vest vinu lidzi uz savam majam. Turp
vini ari dodas, tacu Grafa iecerétais seksualais piedzivojums
neizdodas, jo Mari pirms pasa akta padara sev galu, bet Grafs
pasas beigas, Mari un Eduéara béru laika, dodoties prom, nevil-
Sus iekrit iideni un noslikst.

Pirms turpinat $o brivo interpretaciju, nedaudz ilustrésu
arl raksta pieteikuma parstavéto zombiju tému. No religiskas
perspektivas zombija jédziens ir interpretéjams vairakos veidos,
tacu raksta uzmaniba tiks koncentréta uz zombiju ka uz ,,dzivo

by Stuart Kendall, transl. Michelle Kendall and Stuart Kendall
(Minneapolis-London: University of Minnesota Press, 2001), xxxviii.
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mironi”, t.i., popkultira plasi izplatito telu, kas diezgan bur-
tiski tiek saprasts ka vél aizvien dalgji funkciongjoss mironis,
kurs ieprieks bijis normala, dziva butne, visbiezak cilveks. Si
iemesla dé] zombiji popkultira nav vizuali parak pievilcigi, tie
var bt pat nedaudz iepuvusi, bez kadas kermena dalas u.tml.
Popkultira sastopamos zombijus vada alkas péc svaigas cilveka
galas, tapéc Sos télus raksturo ari vardarbigums un, ta ka tie
ir jau mirusi, izteikta pasivitate citas situacijas (pieméram,
vienaldziba pret ievainojumiem, kas cilvekam btitu navéjosi);
tapat tiem var piemist parcilvéciskas spéjas (lai gan zombiji
parasti kustas léni, dazos kinostastos tiem piemit spéja atri
parvietoties vai milzigs fiziskais speéks®). Divas butiskakas
zombiju iezimes - pirmkart, zombijs pats neapzinas, ka ir mi-
ris, un, otrkart, zombijam nav brivas gribas, vinu vada tikai
izsalkums.*

Tiek uzskatits, ka popkultira zombija téls ienaca no celo-
taja Viljama Sibruka (William Seabrook) gramatas ,Magiska
sala” (The Magic Island, 1929), kura apkopotas piezimes par
celojumu uz Haiti. Jau 1932. gada paradijas pirma kinofilma,
kas pievérsas zombiju tematikai, un vélakos gados $So tému
plasi attistlja amerikanu rezisors Dzordzs A. Romero (George
A. Romero) un vina sekotaji. Tapat zombija téls ienaca gan
popmiuzikas videoklipos (Maikla Dzeksona Thriller, 1983), gan
videospélés (pieméram, Resident Evil, pirma spéle 1996. gada).
Zombija téls popkultira jo ipasi attistijjas 21. gadsimta sa-
kuma, kad lidztekus dramatiskdm kinofilmam par $So tému
paradijas arl parodiju filmas, kas visbiezak asi kritizéja pasu
popkulturu. Spilgtakais piemérs ir televizijas Soviem veltitais
Carlija Brukera miniserials ,Mironu Sovs” (Dead Set, 2008).?
Tapat 21. gadsimta uzplauka ari zombiju literatira — témai

3 Pieméram var minét kaut vai 2007. gada uznemtas Fransisa Lorensa
(Francis Lawrence) filmu ,,Es esmu legenda” (I am Legend) vai taja pasa
gada uzpemto Huana Karlosa Fresnadiljo (Juan Carlos Fresnadillo)
filmu ,,28 nedélas velak” (28 Weeks Later).

,Zombie”, Encyclopaedia Britannica. Encyclopaedia Britannica Online
Academic Edition. Encyclopaedia Britannica Inc., 2013. Web. 28 Dec.
2013, pieejams tiessaisté: http://www.britannica.com/EBchecked/
topic/1879735/zombie, skatits 28.12.2013.

Vairak informacijas par Brukera darbu un pasa autora interpretaciju
par to skat.: The Dead Set, pieejams tiessaisté: http://www.imdb.com/
title/tt1285482/?ref_=nm_flmg_wr_14, skatits 28.12.2013.
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pievérsas Sausmu romanu klasikis Stivens Kings (Stephen
King, romans ,,Celle” (Cell, 2006)), tika publicéta Seta Greiema
Smita (Set Graham Smith) zombijiem veltita parodija par
Dzeinas Ostinas (Jane Austin) klasisko darbu ,Lepnums un
aizspriedumi” (Pride and Prejudice), tapat uzplaukumu piedzi-
voja zombiju témai veltitie komiksi.® Viens no tiem — Roberta
Kirkmana (Robert Kirkman) ,,Staigajosie mironi” (The Walking
Dead, 2003) 2010. gada ar rezisora Frenka Derebonta (Frank
Darabont) palidzibu partapa populara televizijas seriala, ko
augsti novértéjusi gan skatitaji, gan kritiki.”

Viens no §1 seriala galvenajiem varoniem ir kaismigs kris-
tietis Hersels, kurs saskata zombijos cilvécibu, atSkiriba no
pargjiem varoniem uzsvérdams - ar tiem iesp&jams cinities,
norobezojot zombijus konkrétas vietas, nevis iznicinot. Seriala
gaita Hersels zaudé $o iltziju un kada serija atzistas: ,Es ne-
domaju, ka tas vinam (t.i., Dievam - I. J.) bija prata, kad vins
runaja par augsamcel$anos.”

Zombija tela piemérosana ,Dieva naves” interpretacija,
iespgjams, skitis zaimojosa tiem, kas pieradusi pie glancéta
svetbilzu Kristus, tacu taja iespéjams saskatit spécigu simbolu,
runajot tiesi par kristigo Dievu. Nemot véra, ka kristietiba vai-
rak tiek runats par miesas augsamcelSanos (nevis nemirstibu),
zombija télu var interpretét ka ,neizdevusos augsamcelSanos”,
t.i.,, miesa ir augSsamcelta, taéu ta nefunkcioné ta, ka funk-
cionéjusi ieprieks - atSkiriba, pieméram, no Jaunaja Deriba
sastopama Lacara augSamcelSanas apraksta (Jana ev. 11:43)
vai pasa Jézus augsamcelsanas. Isi apkopojot ieskatu popkulta-
ra sastopama zombija téla attistiba, ir diezgan viegli pamanit,
ka vairuma maéakslas darbu, kas pievérsas zombiju tematikai,
nav nekada aréja Dieva, citiem vardiem, var pienemt, ka cil-
veka miesas augSamcelSanas kvalitate cies no Dieva trikuma,
tapéc ir nepilniga; vismaz daléji ,,augsamceltais” paliek miris,
jo tam nav brivas gribas (Darabonta seriala zombiji lielakoties
bezmeérkigi klejo lielos baros un reagé tikai uz skanu vai asinu
smarzu; vairakkart demonstréts, ka vienu atsevisku zombiju

6 Zombie”, Encyclopaedia Britannica. Encyclopaedia Britannica Online
Academic Edition, op. cit., skatits 28.12.2013

7 Izsmelo$aku informaciju par serialu skat.: ,The Walking Dead” (2010),
pieejams tiessaisté: http:/www.imdb.com/title/tt1520211/?ref =fn_al_
tt_1, skatits 28.12.2013.
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var apturét labi nostiprinats zogs, kurpreti palis to izgaz ar
savu masu; tapat zombiji neruna, bet séc) un tam triukst apzi-
nas par pasa navi (var teikt, ka zombijam vispar nav nekadas
apzinas, to vada tikai barosanas instinkts). y

Gramata , Erotisms, nave un jutekliskums” Z. Batajs nora-
da - tas, ko més saucam par navi, primari ir miisu apzina par
to — més uztveram pareju no dzivibas pilna stavokla uz liki,
tas ir, uz mokoso objektu, ko viena cilvéka mirusais kermenis
nozimé citam cilvékam. Lika téls sevi iemieso cilvéces likteni;
tas ir lieciba par vardarbibu (navi), kas galu gala neizbégami
tiks attiecinata uz visiem cilvékiem. Tadéjadi tabu, kas nelauj
skatities uz liki, ir distance starp dzivibu un vardarbibu, cil-
veka méginajums distancéties no vardarbibas.® Vienlaikus $1
distance ir ari bezcerigs méginajums noliegt savu navi, izlikties
nemirstigam un tadejadi konstruét noteiktu un sakartotu,
ieprieks paredzamu pasauli, kura viss notiek péc noteiktiem
likumiem, pasauli, kura vardarbiba neparveérs ierasto kartibu
haosa.

Modernaja kultara sadu distanci iemieso zombija téls, savu-
kart Bataja stasta §1 distance ir Grafs. Vinam ierodoties, Mari
sauc péc Eduara un sajut (naves) bailes (I‘angoisse, kas Bataja
domasanas ,sistéma” visbiezak signalizé par sakrala klatesa-
mibu, ko darba viscaur iezimé ari nojausma par mirusa Eduara
klatesamibu Mari emocijas). Grafam ienakot, Mari norada, ka
vin§ ir Eduara spoks.? Savukart, atbildot uz Grafa jautagjumu,
kas isti ir Eduars, ka varda vins nosaukts, Mari saka, ka Grafs
pats vairs nezina, kas vin$ ir.'® Mari acis Grafs lidzinas kap-
akmenim; vin$ atgadina par Eduaru, vienlaikus budams tikai
attala Eduara spoka karikattira. Sis Grafa ,saitinas” statuss
vienlidz saistams arl ar ,mizigo atgrieSanos”, jédzienu, kurs
sastopams ari Nices filozofija un piedzivojis ievérojami daudz
interpretaciju. Pats Nice par $o jédzienu runa, pieméram,
gramata , Ta runaja Zaratustra”, noradot, ka tas ir muzigais
cel§ no mirkla vartiem atpakal (rueckwaerts). Viss, kas var

8 Georges Bataille, Erotism, Death and Sensuality, transl. Mary Dalwood
(San Francisco: City Lights Books, 1986), 44.

9 Georges Bataille, My Mother. Madame Edwarda. The Dead Man,
transl. Austryn Wainhouse (London, New York: Marion Boyars, 2003),
180-182.

10 Tbid., 183.
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notikt, jau ir noticis, pat mirklis pats. Taja pasa laika, viss,
kas var notikt, vél tikai bas, vél notiks; Sim (ne)notikusajam/
notiekoSajam ir jakustas uz priekSu un atpakal vienlaicigi.t
Cita Nices darba, kompilacijas ,Varasgriba”, konteksta muazi-
gas atgrieSanas jédziens ticis interpretéts ka spéja runat par
apzinu ,laikad”, t.i., tas saistits ar bezgalibas jédzienu: muziga
atgrieSanas ir laika kustiba bezgaliba, kas nosaka to, ka galu
gala starp laiku un bezgalibu nav nesaskanas, jo laiks sava
kustiba ir bezgaligs.!? Batajs pats noradijis, ka muziga atgrie-
Sanas atbrivo dzivi no beigadm, atnem mirklim motivaciju un
izgruz cilveku vientuliba, kur $aja no beigam atbrivotaja dzive
un nemotivetiba tas tiek izpostits.'® So gruti izskaidrojamo
nojégumu, btidams distance starp dzivibu un navi, bidams
dzivs mirusa Eduara atspulgs Mari acis, simbolizé Grafs.
Vina klatbtatné nav iespéjams izlikties, ka naves nav vai ka ta
neattiecas uz konkreéto individu; budams jau miris (ari ka réegs
citai iespgjamai mirusa Dieva interpretacijai, kas atklajas lasi-
tajam Eduara trakuma/klatneesamibas simbold), vins tomeér
ir dzivs un kustas, tadejadi saglabajot sevi naves iespéjamibu.
Grafs skietami muzigi atrodas starp diviem mirkliem - vinam
nav ne jausmas, kura bridi vins klast par Eduara régu, proti,
mirst, un vienlaikus vin§ dzertuvé piedzivo ekstazi, vérodams
Mari un kada vietéja dzéraja publisko seksualo aktu. Bataja
konteksta runajot, Grafs darbojas ka saitite starp aktivo, pro-
jekta pasauli (t.i., pasauli, kura viss ir ,lietojams”, kura visa
pastavésanai ir sava jéga un attaisnojums) un absoltta pasauli
(kuru raksturo ieprieks aprakstita Bataja izpratne par muzigo
atgriesanos, proti, cilvéks savas naves apzinas prieksa aci pret
aci ar Dievu, kuru nav iespéjams apzinaties citadi ka vien caur
navi). Mari, kuras perspektiva balstas §i stasta vestijums, redz
Grafa miruso, tac¢u vins pats sevi uzskata par dzivu, gluzi ka
zombijs. Grafs-zombijs pats ir iestrédzis starp ,ir noticis” un

1 Fridrihs Nice, Ta rundja Zaratustra, tulk. I. éuvajevs (Riga: Zvaigzne
ABC, 2007), 168.

12 Carol Diethe, Historical Dictionary of Nietzscheanism (London: The
Scarecrow Press, 1999), 92—-93.

13 Japiebilst, ka attieciba uz $o jédzienu Batajs doma tiesi pretéji Nidem,
kuram muziga atgriesanas darbojas arl ka heiristisks motivacijas
lidzeklis. Skat.: Georges Bataille, On Nietzsche, transl. Bruce Boone
(New York, London: Continuum, 2004), xxix.
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»hotiks”, vin§ pats ir maziga atgrieSanas, kas izgraz cilvéku
vientuliba, kur valda Nekas. Pats sevi Grafs uzskata par dzivu
un piederigu aktivitates pasaulei, ta¢u Mari vina saskata miru-
$a régu, precizak — mirusa un tomér nemitigi klatesosa Eduara
atspulgu. Iesprudis starp dziva un mirusa stavokli, Grafs ir
atSkiriba, kas pieskir jégu citu stasta varonu dzivei un naves
apzinai. Vienlaikus vin§ ir Mari liktena simbols, vardarbibas
liecinieks (itin burtiski); sava zina vin$ ir pasiva vardarbiba,
kas liek cilvekam (Mari) mobilizéties jautdjumam par vai
pret vardarbibu (navi), par esamibas mokam un neesamibas
atvieglojumu - zombijs atrodas starp ,miris” un ,nemiris”; ta
ir metafora, kas uzsver vienlaikus zvéru/vardarbigo cilvéka,
vina bezpalidzibu un rada haosu, kura sabrik ierasta pasaules
kartiba ar viegli atbildamajiem jautajumiem, kas iegtst citas
perspektivas.

Otra, papildinosa un paskaidrojoSa interpretacijas iespe-
ja — vacu filozofs Martins Heidegers (Martin Heidegger)
Nices ,,Dieva naves” jédzienu, no kura ietekméjies ari Batajs,
skaidroja ka pazinojumu, ar kuru iesakas Ipasi butisks laiks,
pédéjais periods metafizikas vésture, jo lidz ar So pazinojumu
metafizika klast par Unwesen (ne-esamibu).4 Sis jédziens mai-
na ierasto pasaules kartibu, lidzigi ka to iespéjams ielasit Grafa
tela — ,,Dieva nave” nenozimeé kadudien vienkarsi pamosties pa-
saulé, kura Dieva nav, — Dievs ir bijis, bet ticis nogalinats, ,,més”
esam piekirusi vinam formu un vinu nogalinajusi.!’® Tadgjadi
ir neiespéjami runat par filozofijas vai teologijas jédzienu sis-
témas Dievu - sistémas un jédzieni ,jau ir” izpostijusi to, ko
cilveks 1idz §im sapratis ar ,Dievu”. Tas liek uzdot jautajumu —
vai ,Dieva naves” jédziens nozimé, ka Dieva vairs nav? Vai ari
,miris” ir jédzienu un sistému Dievs, Bataja projekta pasaules
funkcija, kas lidz $im palidzéjusi cilvékam sakartot savu dzivi,
pieskirot tai pasradita Dieva pakartotu jégu? Vai vispar kaut
kam vél ir nozime, un, ja ir, tad kada un kam? Faktiski pie-
vérst uzmanibu ,,mirusajam Dievam” nozimé spert soli ara no

4 Martin Heidegger, Holzwege (Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann,
1963), 193.

15 Sava eseja ,,Nices teiktais: Dievs ir miris” Heidegers runa par , Priecigas
zinatnes” 125. paragrafu, par arpratiga pazinojumu (skat.: Friedrich
Nietzsche, The Gay Science, transl. Walter Kaufmann (New York:
Vintage Books, 1974), 181-182).
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komforta, sistémas, teologiskiem pienémumiem un kristietiba
izmantotas valodas, paliekot/noklastot pasaulé, kada ta ,,ir”.'6
Jebkas no ieprieks uzskaitita (teologija, filozofija, operésana ar
kristietibas jédzieniem) biitu mégindjums atsaukt dzivé ,veco
Dievu”, atjaunot ierasto pasaules kartibu, tadéjadi izveidojot
jaunu paradoksu, kur Dievs ir ne vien pilniba miris, bet vien-
laikus ari atsaukts atpakal dzive, tadéjadi pats kladams par
»,Staigajosu mironi”, par zombiju. Ari $ada zombija ilustracija ir
Grafs — vin$ ir pasivs, vina klatbitne nav parvarama, turklat
vins§ censSas iedabiit erotiku no dzertuves (publiska, ,godiga”
telpa) atpakal gulamistaba (slégta vieta), un Sos centienus
Bataja domasanas konteksta var interpretét ka karikattaru par
iek$gjo pieredzi, kuru Saja gadijuma var skaidrot ka cilvéka
mistisku apzinu par savu navi, kas savukart lauj aptvert Dieva
trakumu. Grafs ir ,vecais Dievs”, lidzigs Nices aprakstitajam
konceptu un dogmu, pieradinatajam Dievam, kur§ mirst aiz
lidzcietibas pret cilvéku.!” Grafa nave romana beigas ir bezjé-
dziga, un to iezimé fakts, ka dzivais mironis klast par mironi
tikai péc tam, kad ir mirusi sieviete, kuru vins iekarojis. Savu
stavokli no pasiva uz aktivu Grafs maina iniciacijas aina, kur
Mari klast par priesterieni, kurpreti Grafs — par jauniesvétamo
savada rituala, kas romana télota ka notikumu kéde, kura Mari
veic virkni pornografisku darbibu un visbeidzot iecért zobus
Grafa locekli. Lai gan $o ainu iespé&jams interpretét ari ka Mari
transformaciju (no pasivitates uz aktivitati), ta vienlaikus ir ari
Grafa transformacija — vin§ klast dzivs, piedzimst no sievietes
klepja bez tiesa seksuala akta klasiska nozime, bet drizak
caur vardarbibu, kas vérsta pret vina virietibu. Abiem atstajot
dzertuvi, Grafa seja iemiesoja ,,naves nepiekapibu: $1 seja iztei-
ca tikai bezgaligu vilSanos, kuru cinisku padarija drausmiga
apséstiba”.!® Kad Mari ir pamodusies, Grafs skubina vinu doties
uz majam; pateicoties Sai aktivitatei, ka saka Mari, vins klast
par satanu. Tadégjadi Grafa ka ,Dieva naves” simbola nozime
papildinas ar vél vienu perspektivu — badams briesmonis, vins
iemieso ne vien , Dieva navi”, bet ari cilvéces launumu, ietverot

16 Martin Heidegger, op. cit., 193.

7 Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra. Ein Buch fuer Alle und
Keinen (Koeln: Anaconda, 2005), 200.

18 Georges Bataille, My Mother. Madame Edwarda. The Dead Man,
op. cit., 190.
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abus — miruso Dievu un tos, kas vinu ir nokavusi. Si altizija lauj
spert vél soli talak interpretacija — komunikacija starp dievisko
un cilvécisko saskana ar kristietibu kluva iespéjama, pateico-
ties Jézus navei pie krusta.

Grafs ka zombijs, stavoklis starp miruso un dzivo, distance
un vienlaikus muaziga atgrieSsanas simbolizé ne tikai karika-
taru absolutam, kads tas varétu ,bat”. Pats budams muziga
atgriesanas, Grafs ir arl krusta siSanas mirklis, bridis, kad
kristietiba mirst pie krusta. Vienlaikus vins ir apsésts ar alkam
iegit Mari, kura savukart ir saullektam parada savu navi.
Tadejadi Grafs alkst péc neiespgjamibas, reducéjot jebkadu
iespéjamibu, ciktal ta ir iespéjamiba, parbaudot savas robezas
un kladams par Bataja ateologijas jeb ,Dieva naves” interpreta-
cijas metaforu. Si starpstavokla ne/esamiba, Dievs-Zombijs var
uzrunat musdienu cilvéku, paradot, ka no sada skatpunkta ne
jau Dieva cilvécei pietrukst, bet apzinas par Dieva navi. Paturot
prata So Bataja stasta interpretaciju, var citadi palakoties ari
uz 21. gadsimta izplatito ,,zombiju sizetu” attistibu — gan lite-
rarajos, gan kinematografiskajos darbos daudz kritizéta cilvéka
tendence izvéléties vieglako celu, atteikties no domas par savu
mirstigumu un baroties ar masu kultiras produktiem, uzska-
tot islaicigu popularitati un slavu par sava veida vieglo celu uz
nemirstibu (ka tas ir Carlija Brukera miniseriala); vienlaikus
Sie sizeti iezimé apokaliptiskas ainas (,,Staigajosie mironi”), kas
liek dzivajos palikusajiem ne vien cinities par turpmaku izdzi-
vosanu, bet ari reflektét par navi, tiesi saskaroties ar to dienu
no dienas. Zombija téls iemieso ne visai glaimojosu 21. gadsimta
cilveka portretu - pualim paklautu bezgribas individu, kuru
vada noteikta instinktiva vélme péc ,baribas” un nevélésanas
saskarties ar realo pasauli, kas $aja gadijuma izpauzas ka ne-
Spéja apzinaties savu navi, bet tikpat labi var tikt interpretéta,
pieméram, ka realas dzives parnesana virtualaja pasaulé. Uz to
norada ari zombija téla ietverta ,kristigd” interpretacija, proti,
lidz galam nenotikusi augSsamcelSanas aréja Dieva trikuma
del. To iespéjams saistit arl ar otro zombija télu interpretaci-
ju — cilvéekam atsakoties pienemt apzinu par pasa navi, klast
neiespgjami apzinaties ari Dieva trikumu (kas ir buatisks
prieksnoteikums, runajot par Bataja ,Dieva naves” izpratni),
citiem vardiem, jebkur§ cilveka meéginajums ,augsamcelt”
miruso Dievu rezultésies jauna, jau mirusa Dieva-Zombija
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radiSana, jebkur§ méginajums parradit vai radit Dievu ietver
sevi ideju par $§1 radijuma navi, jo jaunraditais Dievs jebkura ga-
dijuma bts cilveka domasanas sistémas produkts, kas piederigs
Bataja ,,projekta pasaulei”, tatad ir galigs un iznicinams.

Summary
Dead God as a Zombie: an Interpretation of a Metaphor

The article is based on two perspectives. Firstly, it is an interpreta-
tion of the story ,,The Dead Man” (Le Morte) by French writer Georges
Bataille. From this perspective, the main focus is laid on the ,death
of God” and one of the characters (the Count). The second perspective
is a presumption that religious motifs tend to merge with the popular
culture; within it, they gain a new meaning and then are transformed
into a new concept. Such continuity gives a possibility for interpreta-
tion when concepts of popular culture are brought back into theology
as metaphors which have some meaning for the modern world. Thus,
a zombie, or a walking corpse has come from religion, and in popular
culture (in TV series and movies, such as Deadset or The Walking
Dead) a zombie is a dead man who is still able to perform some
functions of a living human. There are two characteristic marks of
a zombie, essential in the context of the interpretation of ,death of
God”, as it can be seen in ,The Dead Man”. First, a zombie is not
aware of his/her own death, and, second, a zombie does not have free
will, he/she is lead only by hunger.

The interpretation of the ,,Dead God” as a zombie begins with the
quote from F. Darabont’s TV series The Walking Dead: I think, he
(God - I.J.) had something else in mind, when he spoke about resur-
rection”. A zombie can be interpreted as an ,,imperfect resurrection”
because of the absence of God.

For Bataille, the phenomenon which we call ,death” is primary
our awareness of death; the image of the corpse impersonates the
destiny of the humankind: the corpse confirms that death is violence
which refers to each human being. This is why the taboo, which does
not allow to look at a corpse, is a distance between life and violence,
and, simultaneously, also a vain try to deny one’s own death, thus
constructing a safe world, where everything can be ,,used”, as Bataille
puts it, ,the world of a project”. As an opposite, there is a world of
the absolute, where a human being tends to be aware of his/her own
death. This is the only way how human being can be aware also of the
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w»death of God”. The Count in ,The Dead Man” symbolizes a zombie,
who is stuck between life and death he is a link between the world of a
project and the world of the absolute. Count himself is stuck between
the ,has been” and ,,will be”, he can also be interpreted as an ,eternal
return” (as Bataille understands Nietzsche’s concept). Also, the Count
is an ,old God”, similar to God of concepts and dogmas, a christian
god, characterized by Nietzsche. As a zombie, a state between the
dead one and alive, as a distance and an eternal return the Count
symbolises not only the caricature of the absolute. Also, the Count is a
moment of crucifixion, a moment when Christianity dies on a cross.

Keeping in mind the whole interpretation of the story, it is also
possible to look at ,,zombie stories” from another perspective: the im-
age of a zombie embodies a portrait of a human being from the 215
century. This being is an individual without free will, he/she goes,
wherever the herd leads him/her, and is not capable of being aware
of one’s own death (so — it is impossible for a human being in the 21°
century to be aware of the ,death of God”). From Bataille’s perspec-
tive, one can only be aware of the absence of God (and thus, desire for
the absolute, for the impossible) only if one is fully aware of one’s own
death. In all other cases, every attempt of a human being to ,resur-
rect” the dead God will end in a creation of a Dead God-Zombie, and,
as such, will belong to the world of a project.



DZIVO ATTIEKSME PRET MIRUSAJIEM:
LIETU SEMANTIKA BERU RITUALA

Mg. philol. Ruta Jirgensone,
Latvijas Universitates Humanitaro zinatnu fakultates doktorante

Saskaroties ar tuvinieka, drauga vai sev zinama cilveka
navi, parnem neizpratne, ka uztvert navi, ka pret to izturéties
un kur, ka gt mierinajumu par zaudéumu. Daudzkart atbilde
tiek mekléta sencu gudriba un vinu prieksstatos. Ka latviesu, ta
cittautu tradicijas tiek uzskatits, ka nomirstot nekas nebeidzas,
ka péc naves seko turpingjums. Par vienu no $adu prieksstatu
reprezentantiem kalpo kultiira saknotas tradicijas, pieméram,
gadskartu ierazas — Vecgada vai Bluka vakara tiek sadedzinats
blukis, ar tieSsas analogijas palidzibu i kG nonavéjot visu veco,
pardzivoto, rituala izejot simbolisku navi (visbiezak tiesi Jaunu-
ma iznicinasanai), lai varétu dzivot talak un radit jauno.

Socialo pieredzi, kas atspogulojas tradicionalaja kultara,
domajams, ietekméjusi daba notiekosie procesi: dienu (kas
simbolizé dzivibu) nomaina nakts (péc analogijas — nave), péc
pavasara un vasaras (jauniba un dzivigums) seko rudens un
ziema (vecums, panikums, nomirsana). Turklat daba katru
gadu tas atkartojas no jauna — péc ziemas sakas pavasaris - at-
kalatdzim$ana; péc nakts uzlec saule un sakas jauna diena. Péc
analogiska cikliskuma principa attistijusies un veidoti uzskati
par cilvéka maza gajumu un eksistenci pasaulé, plasak raugo-
ties — mitologizétaja kosmosa. Religiju pétnieks Mirc¢a Eliade
(Mircea Eliade) raksta par méness un ta mainibas milzigo nozi-
mi cilvéka domasanas un pasaules uztveres veidosana:

Pateicoties méness fazem, tas ir, ta ,piedzim$anai,” ,navei” un

satdzim$anai,” cilveki apzinajas ka pasi savu pastavésanas

veidu kosmosa, ta ari iespéjas izdzivot un atdzimt. [..] Vispar
vairums ideju par cikliskumu, dualismu, polaritati, opoziciju,
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konfliktu un ari par pretrunu samierinasanu bija vai nu atkla-
tas, vai ari precizétas, pateicoties lunarajam simbolismam. [..]
Meness atklaj cilvekam ne tikai to, ka nave nav atdalama no
dzives, bet ari vispirmam kartam to, ka nave nav galiga, tai
vienmeér seko jauna piedzim$ana.’

Sada saikne ar dabu veidojusi un ietekméjusi ari pasaules
modela uzbuvi — cetrdaligu horizontalaja plakné un trisdaligu
vertikalaja plakné. Pasaules koka augséja dala attiecinama uz
debesim, vidéja dala — uz cilveku pasauli/dzivi, apaksdala — uz
miruso valsti, zemzemi: ,,Sis modelis (un modelésana vispar)
ir viena no galvenajam pasaules atspogulosanas formam un
cilvéces pieredzes saglabasanas lidzekliem. Pasaules modelis
nav apzinata un nejausa konstrukcija, ta zimju sistémas tiek
lietotas lielakoties neapzinati, arpus tam vienkarsi nav iespé-
jams domat un orientéties pasaulé.”? Pasaules koka (arbor
mundis) ideja pazistama visdazadakajas pasaules kultaras,
sakot vismaz no bronzas laikmeta un beidzot ar misdienam.
Bérns dzimstot nolaizas no pasaules koka (= debesis) augséjas
dalas uz vidusdalu, kur cilvéka veidola pavada savu dzivei atvé-
léto dalu. Aizejot vinsaulg, vina kermenis nonak arbor mundis
lejasdala, kurpreti dvésele aizcelo atpakal uz kosmiska koka
virsdalu, nonakot velu valsti.?

Tacu $ads konceptualais skatijums un pasaules uzbuves
modelis nebiit nav ilgdzivojis no ta sakotnes lidz musdienam
nemainiga forma. Cikliskaja jeb mitologiskaja pasaules uztvereée
tas joprojam saglabajies dazadu reliktu veida, tomeér laiciga
pasaule, kas ir cilvéku ikdienas pamatéa cauri gadsimtiem, vésta
par naves uztveri un attieksmi pret to ne tik harmoniski un
viennozimigi.

Lidz musdienam saglabatais tradiciju materials par no-
mirS§anu un béru gaitu liecina par dazadu attieksmi pret
mirusajiem - tas ir gan atvieglojums (gadijumos, kad mirusais
bijis cienjjama vecuma un nave darijusi galu aizgajéja mocibam

! Mirée Eliade, Sakralais un profanais, tulk. Leons Briedis (Riga:
Minerva, 1996), 135.

2 Guntis Pakalns, ,Par aizkapa pasaules lokalizacijas problemu latviesu
tautasdziesmas,” Latvijas PSR Zinatnu akadémijas véstis Nr. 10 (471)
(1986): 89.

3 Janina Kursite, Mitiskais folklora, literatiira, maksla (Riga: Zinatne,
1996), 254.
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Sai saulé), gan neizsakama zaudéjuma sajata (raudu, vaimanu
izteiksmes forma), gan vélme aizsargat aizgajéju (vakeésana),
gan vélme aizsargaties no aizgajeja (krusta koku tradicija, t.s.
pédu nomisana), gan vélme saglabat kontaktu un paturéet mi-
ruso joprojam savas saimes loka (velu mielosana, sapni, aktiva
kapu kulttira) un ne tikai taja. Lielakajai dalai So tradiciju ir
gruti nosakdma cilme un hronologiskais datéjums, tacu ir
skaidrs, ka §ie prieksstati nav radusies viena diena, bet attisto-
ties un modificéjoties gajusi cauri gadsimtiem.

,Pat primitivas kultiras attieksme pret navi ir daudz
sarezgitaka un pat daudz lidzigaka misu pasu, neka tas ticis
uzskatits. [..] Palicéju emocijas ir loti sarezgitas un pat krasi
atskirigas, domingjosas — milestiba pret miruSo un riebums
pret ta kermeni; emocionéla piesaiste pret mirusa personibu
un Sausminosas bailes pret biedéjoSo caulu, kas palikusi péc
naves — Sie divi elementi nepartraukti mainas un ietekmé viens
otru Ari latvieSiem bijuSas zindmas un pazistamas $adas
izjutas. Mirusais ticis apraudats, pret to izjustas bailes — un ne
tikai no pasa mirusa auguma, bet ari no vietas, kur aizgajéjs
miris un kur turéts pirms bérém: ,Ievérojams, cik bailigi zemju
laudis no mironiem un pat no tas vietas (kléts, rijas), kur vins
atrodas. Vakara un nakti rets kads uzdrosinas viens no istabas
ara iet, kamér mirons maja un ari péc tam vél ilgi baidas no tas
vietas, kur vin§ stavejis.”® Raksta tiks tuvak apliukots viens no
Siem emociju poliem — bailes un norobezosanas tendences béru
laika tradicijas.

Dazadi aizsardzibas elementi, kas veérsti pret iespéjamiem
launajiem gariem, veikti ne tikai bérés, bet ari citos cilvéka dzi-
ves godos, seviski, kas saistiti ar iniciacijas ritualu, pieméram,
krustibas, lidz kuram jaunpiedzimusais netiek saukts varda
un netiek radits svesSiem, lai tam neuzliktu launu aci, neno-
skaustu. Savukart bérés, no vienas puses, tiek veikti aizgajéja
aizsargasSanas pasakumi, jo mirusais joprojam tiek uztverts ka
savai kopienai piederigs, tacu, no otras puses, tiek veikta virkne
darbibu, kas liecina par aizsargdsanos no pasa mirusa, — naglas

4 Bronislaw Malinowski, Magic, Science and Religion and Other Essays
(n. pl.: McCormick Press, 2012), 47.

5 J. Ansbergis ,Béru parazas un mani”. Etnografiskas zinas par lat-
viesiem. ,Dienas Lapas” pielikums. Pieejams: http:/www.korpuss.lv/
feb/paper.jsp, skatits 12.09.2013.
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dzisana grida, siend; Gdens lieSana nopakalus; krusta vilksana
krusta kokos, pédu nomisana u.c. (piem., LTT 20759; LTT
20800; LTT 2085; LTT 2104; LTT 2291; LD 27735; LD 27736)8

Bailes un aizsargaSanas no mirusa seviski rodas, kad miru-
Sais tuvinieks tiek pielidzinats launajiem gariem - ta var notikt
gadijumos, ja tas aizgajis paragra, neparedzéta nave, ja nomiris
nelaimes gadijuma vai nogalinats. Bailes ir pamatotas saistiba
ar miru$o atpakal naksanu pie dzivajiem, to garu radiSanos
un palicgju miera nelikSanu. ,Ticiba spokiem un miruso ga-
riem saknojas bailés no mirusa un apstulbuma, ka ari nezinas
rezultata, kas rodas negaiditas naves gadijumos.”” LatvieSu
folklora par sadiem Jaunajiem gariem tiek uzskatiti ari vadatajs
un lietuvéns.

Bailes varétu but skaidrojamas ari ar naves neizpratni un
nepieltdzamibu, ta nav bijusi paredzama un nav ietekméjama,
tapéc tas prieksa visi jatas vienlidzigi un nepasargati.

Viens no mirusa atgrieSanas iemesliem var bit ari béru
ceremonijas neizpildiSsana vai mirusa vélmju neievérosana, véra
nenemsana. Bérés un tam gatavojoties, seviski svariga ir lietu
pasaule, kas palidz gan realizét rituala pilnigu un atbilstosu
izpildi, gan ari vienlaikus liecina, spéj pastastit par dzivo un
miruso savstarpéjam attieksmém.

Lietu semantika

Lietas cilvéka ikdienas dzivé ir klatesosas, lai nodroSina-
tu nepiecieSamo minimumu (apgerbs, darbariki, piederumi
majsaimnieciba, majas iedzive, lauku, saimniecibas darbos un
tamlidzigi), lietas tiek lietotas to pamatfunkcija. Latviesu
valoda vards ,lieta” ir semantiski daudzaptveross, célies no
izzudusas formas *lenta-liepa.® Nozimes attistibas rezultata par
lietu tiek uzskatits gandriz viss, kas ir lietigs — cilvéka darbiba

6 Seit un turpmak raksta ar abreviatiru LTT tiek apzimeéti ticéjumi
no: Peteris Smits, Latviesu tautas ticejumi 1.—4. sej. (Riga: Latviesu
folkloras kratuve, 1940-1941).

7 Claude Lecouteux, The Return of the Dead: Ghosts, Ancestors, and the
Transparent Veil of the Pagan Mind, trans. by Jon E. Graham, 1st U. S.
ed. (Rochester, Vermont/Toronto, Canada: Inner Traditions, 2009), 12.

8 Konstantins Karulis, Latviesu etimologijas vardnica (Riga: Avots,
2001), 528.

86



noderigs paliglidzeklis.? Taéu lidzas lietu primarajam izmanto-
jumam tam nereti tiek pieskirta simboliska funkcionala slodze,
vai ari ar laiku tas to iemanto.

Tapat ka kermena valoda, mimika un Zesti palidz izteikt
runataja domas, viedokli un uzskatus, ta ari dazadi materialas
pasaules priekSmeti cilveéka ikdienas dzivé pauz papildu infor-
maciju, pasakot daudz vairak par notikumiem un darbibam,
kuras prieksmeti tiek iesaistiti. Ar lietu palidzibu tiek nodrosi-
nata nepiecieSsamo darbibu izpilde, tacu ipasa loma lietam tiek
pieskirta cilvéka dzives godos. Lietas kalpo ka zimes, kuras
iespgjams tulkot, lai labak saprastu lietotaju attieksmi pret
notiekoso, to uzskatus un veértibas.

Simboliskaja limeni lietas biezi tiek paceltas dazadas arpus
ikdienas, arpus ierastas kartibas situacijas — gadskartu ierazas
un godos (pieméram, gredzens kazu diend klast par laulata
para vienotibas simbolu, puzurs ziemas saulgriezos tiek uzska-
tits par kosmosa reprezentantu; krasota ola Lieldienas klast
par saules simbolu, tapat ka janusiers vasaras saulgriezos),
lietas var tikt simboliski iesvétitas baznica (iesvétita maize,
pupoli, krusting, kas aizsarga lietas Ipasnieku un, ka uzskata
un tic, nodrosina pret launo; situacijas, kad nepiecieSsama aiz-
sardziba, lietas kalpo ka vairogs).

Lietu simbolika ietver sevi pat veselu sabiedribas organi-
zacijas sistému, atklaj pienemtas un ievérotas normas, kalpo
par kulttras liecibu. Krievu semiotikis Vladimirs Toporovs
(Bnraoumup Tonopos) par lietu simbolisko lomu rakstijis: ,,Taja
bridi, kad kada lieta iegtst simbolisku nozimi (piem., josta,
gredzens) vai ari tiek lietota simbola statusa (krusts, karogs),
lietu pasaule tiek pieslégta garigajai sférai ka ipaSs simbola-
rijs — simbolu valoda. Lieta iegtist spéju runat un pastastit ne
tikai par sevi, bet ari par to, kas augstak par vinu - par pasu
cilveku un vina garigo priekSstatu pasauli.”!?

Par lietu nozimi, ari to véstjjumu simboliskaja limeni iespé-
jams runat, aplikojot to lietojumu konteksta jeb vidé — kad,

9 Raksta jédziens ,lieta” tiek traktéts ka materialas pasaules vieniba,
aptverot gan priekSmetiskos objektus, gan partikas produktus, lauk-
saimnieciba un cilveka ikdiena izmantojamas izejvielas, materialus un
tamlidzigi.

10 Vladimir Toporov, Svjatostj i svjatyje v russkoj duhovnoj kuljture
(Moskva: Gnozis, 1995), 29.
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kur, ka ta tiek lietota, kas to lieto u.tml. , Tapat ka simbola, ta
ar1 lietas nozime ir nolasama nevis no simbola vai lietas pasas
par sevi, bet gan kultaras konteksta, kura ta tiek lietota.”!!
Ikdiena, pieméram, vilnas drébes, medus, seklas un virkne citu
lietu neiemanto Ipasu nozimi vai attieksmi, ta¢u béru laika no-
risés pret tam veérojama ipasa attieksme.

LatvieSu tautas ticéjumos minéts, ka ,vilnanu drebi nelika
miréjam pagalvi, jo miréjs to apmirstot un tad aitas neiedodo-
ties” (LTT 20723)'2, ,ja tai istaba, kur nomirst cilvéks, tai pasa
bridi atrodas kadas séklas, tas nespgj vairs digt” (LTT 20777).
Senie latviesi, tapat ka daudzas citas tautas senatné, ticéjusi,
ka mirusSais spéj negativi ietekmét dzivo butnu augligumu, no-
maitat vai iznicinat razu, lopus. Par $adu paradibu mirsanas
bridi un talit péc ta rakstijis 20. gs. teologs Ludvigs Adamovics,
nosaucot to par iznicibas speku, kas tiecas pariet uz visu, kas
atradas mirona tie$a tuvuma vai vélak pieskaras tam.!3

Tapéc no istabas, kur guléja slimnieks sava naves gulta,
iznesa visu dzivigo, lai to neapmirtu un tas nezaudétu savas
augsanas spéju: ,Slimniekam uz naves gultas gulot, iznesa
no istabas visus stadus un séklas, lai neapmirstot, jo apmiru-
Sas seklas vairs labi nedigstot un neaugot un sipoli izziedot”.
(LTT 20775)

Kas pie mirona liekot rokas (mazga, apgérbj, liek zarka, ap-
rok to), tas, ka uzskatija, nedrikst tai gada sét ar savu roku. Ne
tikvien sieva, kas ir uz grutam kajam, nedrikst pieiet mironim,
nedz skatities, nedz pielikt roku, bet ari vinas virs ne, lai iznici-
bas spéks neparléktu uz viniem.!* Istaba, kur guléjis mirusais,
neturéja ari édienu, jo tas ticis apmirts, un apmirtu édienu
vairs neéda (LTT 20779), kreklu, kas bijis mirusajam mirsanas
bridi mugura (mirona krekls), parplésa kratis un iemeta uguni
(LTT 20741), ar1 ,cisas, uz kuram mironis gulgjis, jasadedzina;
ja ar tam pakaisot lopus, tad lopi nospragstot” (LTT 20810).

1 Mari Womack, Symbols and Meaning: a concise introduction (USA, CA
94596: AltaMira Press, 2005), 3.

12 Pateris Smits, Latviesu tautas ticejumi 1.-4. s¢. (Riga: Latviedu
folkloras kratuve, 1940-1941).

13 Ludvigs Adamoviés, Senlatviesu religija. Vestures atzinas un vérojumi
(Riga: Izglitibas ministrija, 1937), 55.

4 Thid., 55.
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»Ja mirgjs prasija pienu vai medu, tad likoja aizbildinaties,
ka ta neesot maja. Ja dotu miréjam medu vai pienu, tad — ka
uzskatija — bites izniktu un govis norautu pienu. Maizi turpreti
miréjam nedrikstéja liegt, jo citadi rudzi izaugtu melnajos
graudos.”1?

Ka redzams, lietas Sais gadijjumos pat netiek speciali pie-
saistitas, tacu, atrodoties vidé, kura norisinas batiski notikumi,
tam tik un ta tiek pieskirta ipasa loma, tas tiek iesaistitas
notiekosaja un iegist lidzdalibnieku statusu. Lietas, kas atra-
dusas mirgja un péc tam jau nomirusa tuvuma, tiek péc iespéjas
vairak paglabtas no kontakta ar aizgajéju, jo, ka ticis uzskatits,
tas varéjusas parnemt mirusa stavokli, klat nederigas, atstat
negativu ietekmi uz augsanas, attistibas un dzivibas procesiem.
Sadi aizliegumi balstas uz lietu simbolisko saikni ar dazadam
realijam un norada uz procesiem, kas ir btiski saimnieciskaja
darbiba un ikdienas dzives nodrosinasana. No $im darbibam
iespéjams secinat, ka palicgji sargajusies no mirusa ietekmes uz
vinu turpmaku auglibu un razas izdoSanos. Sada veida izteikti
un stingri tiek noskirtas dzivo un miruso pasaules, jo miruso
pasaulei ticis piedévéts dzivo pasauli ietekmét spéjigs spéks.

Lidzvertigi spéjai ietekmeét lietu pasauli ticis uzskatits,
ka nedziva pasaule var ietekmét ari dzivas pasaules dazadas
darbibas, ipasi tas, kas saistitas ar attistibu un pilnveidosa-
nos. Laika, kad mironis atradies majas, nav drikstéts kurinat
pirti, slaucit istabu, sukat matus, mazgat drébes (veléties), ka
ari vérpt, aust, adit, sat (LTT 20920). Rokdarbu aizliegsana
Sai parejas laika skaidrojama to radiSanas dabas aspekta:
»Pasaules radiSana klast par jebkuras cilveka radosas darbi-
bas arhetipu, lai kada plana ta ari izvérstos.”'® Aust, adit, Sat
nozimé jaunradiSanu; audekla, adijjuma un Suvekla tapsSana ir
jauna kosmosa veidoSana, mikropasaules parradisana, kuras
laika maksimali jaizvairas no negativi ietekméjosas dabas, Sai
gadijuma no visnenovérsamaka launuma — naves.

Par semantiskas dabas piedévésanu lietu pasaulei liecina
ari teicgjas Mirdzas Vilkas pieredze, kuru vina sniedz intervija,
stastot par savu mati:

15 Pgteris Smits, L2Mirsana un beres”, Latvju dainas X (Riga: Literatura,
1932), 770.
16 Mirce Eliade, op. cit., 45.
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Mamma vakard taisija merci un kotletes cepa un uz plit’s
mal - iztais to meérc’ un pielej no tas pannas to blodinu pilnu
un nosaka: ,Man laikam vairak mércite nebus jataisa” — vina
ta nosaka, nu .. Un nakamaja diena mamma mirt nost .. Es
vel ilgi uz to blodinu nevaréju skatities, aiztikt to blodinu.
[..] Mammai palika prieksauts tads pussits un es to prieksautu
lidz pat Sai dienai, es nevaru vinu aiztikt, rokas nevaru pielikt.
Es esu kadreiz paskatij’sies, bet pieskarties ne.’”

Teicgjas minéta blodina tikusi uztverta, pirmkart, ka ma-
tes naves prieksvéstnese, otrkart, tai tiek piedévéta saikne ar
aizgajeju, lidz ar to ta tiek izslégta ari no ikdienas funkcionala
lietojuma ka nederiga. Lietas, kas pirms tam piederéjusas
aizsaulé esoSajam tuviniekam, ierasti tiek turétas distanceéti,
agrak bijusas tradicijas, kad tas tika sasistas, sadedzinatas vai
ka citadi iznicinatas. Musdienas, gadijumos, kad lietas tiek pa-
turétas, pret tam tiek izjusta liela bijiba, tas netiek izmantotas,
bet gan kalpo ka sava veida mirusa ekvivalents palicéjiem to
vide; visbiezak tik ilgi, kamér emocionali tuvinieka nave tiek
pienemta un palicéjs ir samierinajies ar tuvinieka navi.

Tautas ticejumos un parazas ir saglabajusas liecibas par
dazadam ritualam darbibam, kas parada palicgju centienus
izvairities no sekam, t.i., veidus, ka atbrivoties no mirusa cil-
véka izraisita iznicibas spéka, kas varétu nelabvéligi ietekmét
ta atstato pasauli (pieméram, radit nerazu vai ari jaunu naves
gadijumu). Folklorists Karlis Straubergs raksta:

Apakszemes dievibu kults ir tuvs dvéselu kultam. [..] Velu
mates kalpi kopa ar mironiem vinas uzdevumad patstauigi
uzglun dzivajiem, un no viniem nekad nav miera. Sakara ar to,
vienkarsu pienakumu vieta - kas ir apbedisanas ceremonija —
béru parasas varam novérot ko citu — analogiskas, saistosas
burvibas elementus. Ta par piemeéru iesit naglu taja vieta, kur
nelaikis miris, lai launumu noverstu; ir zinami ziedojumi —
turpat uzlej glazi brandavina, tai vietai, kur mironis mazgats,
netet pari, kawj gaili u.t.t. Tas viss ir jau ,labinasanas” pazime
un pretburviba, jo citadi launums ir bez gala — gan pie lopiem,
gan cilvékiem mironi atriebjas.’

7 Mirdza Vilka, intervija no Nacionalas mutvardu vestures kolekcijas,
2013.

18 Karlis Straubergs, ,Vina saule”, Izglitibas Ministrijas Meénesraksts,
Nr. 1, 1922: 618.
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Lai atbrivotos no jau raksturota naves magiska spéka, kas
uz laiku parnémis dzivo telpu, tika veiktas IpaSas ritualas
darbibas, kuras, ka jau minéts, tiek izmantots lietu pasaules
instrumentarijs: ,,Krésla, kur nelaikis allaz sédéja, iedzina nag-
lu, ka zimi, ka tas tur vairs nesédeés, ka ari lai pienaglotu navi,
lai ta tik drizi nevaretu uzkrist citam. Naglas iedziSana tika ari
skaitita ka slimibai — navei mests zieds.”'® Ticgjumu variantos
minéta liela dzelzs nagla, ari adata; nagla iedzita vieta, kur aiz-
gajéjs miris — zeme, grida, minéta ari siena; naglai virst uzliets
brandavins.?°

Naglas sisanas iemesli minéti dazadi — lai nepiemetas miro-
na vaina (LTT 20803), nepiemetas kritama kaite (LTT 20804),
spoki neradas (LTT 20805), lai nomiréjs nenaktu atpakal (LTT
20785), lai nekas nekaitétu (LTT 20802). Tapat ka ieprieks, ari
Saja gadijuma palicéju attieksme un uzvediba kritiska (bista-
ma) situacija tiek izteikta rituali magiska darbiba, kas ietver
priekSmeta izmantojumu. Palicéju nostaja ir skaidra — iznici-
nosais no radosa ir janodala, tapéc nagla un adata simboliski
kalpojusas ka aizsarglidzeklis pret naves spéku; ta ir robeza,
kur izniciba beidzas un turpinas dzivo pasaule. Folkloras pét-
niece Janina Kursite raksta, ka dzelzs, tapat ka térauds ,no
vienas puses, aizsarga pret launumu, no otras, nes launumu,
iznicibu, navi. Térauds, bet ipasi dzelzs kalpo ka magisks
aizsargs [..] zobens, nagla, adata, pakavi, rikste u.c., ka parda-
bisku pretinieku (velnu, raganu) pardabisks iznicinatajspeks”?!.
Par palicéju bailu un robezas novilkSanas iemesliem francu
vésturnieks Klods Lekuté (Claude Lecouteux) raksta: ,Miets
(koka vai metala), tapat ka ta eifemiska forma — nagla, vienmeér
ir reprezentéjis veidu, ka aizsargaties un noveérst iespéjamas
miru$a darbibas.”?? K. Lekuté talak paskaidro, ka miets ticis
izmantots viduslaiku béru tradicijas, lai caurdurtu mirusa (kas
nav bijis kristits vai bijis ka citadi uztverts par potenciali bista-
mu) augumu, tadéjadi radot parliecibu, ka mirusais ir gluzi ka

9 Biruta Senkevica, Godi Viduskursa. Séru godibas (Riga: Latviesu
folkloras kratuve, 1939), 138.

20 Tai vieta, kur kads miris, iesita naglu un uzléja glazi brandavina, lai
citiem iedzivotajiem tai vieta nekas nekaitetu.” (LTT 20802)

21 Janina Kursite, op. cit., 110.

22 Claude Lecouteux, op. cit., 39.
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pienaglots zarkam un nevarés nekada veida traucét un ietek-
mét dzivos.

Tikpat bistama un aizliegumiem pilna bijusi lika mazgasa-
nas vieta, ari tur tikusas iesistas naglas, pat tris: ,,Kad mirons
mazgats un gérbts, plana nagla jaiesit, lai navi piesistu” (LTT
20869); ,,Tai vieta, kur mironu mazgaja, iesita kula vecu pakava
naglu, lai gars nestaiga pa maju” (LTT 20843); ,Klona, kur
nelaikis guléja un to mazgéja, iesita tris ta sauktas mironu nag-
las, vienu pie kajam, otru vidd un treso zem galvas un to vietu
izspricgja ar brandavinu.”?® Ticéjumos minéti ari citi iemes-
li — lai neesot bailes no mirona (LTT 20877), lai mazgatajam
nepiemestos mirona vaina (LTT 20878).

Nagla ir lidzvértiga mieta vai vélakos laikos stiena simbolis-
kajai nozimei béru rituala, un, lai ari tradicija ir parveidojusies
un nagla netiek caurdurta cilvéka kermenim, ideja saglabajas
ta pati — iezimét un iznicinat potenciali bistamo vietu, lai dzivo
pasaule tiktu pasargata no postosu garu pasaules, kuru parstav
mirusie.

Ari lika mazgasanas tradicija un ar to saistitais mirona
udens liecina par ipasu mirusa lomu un palicéju attieksmi pret
to. Par galveno miru$a auguma mazgasanas iemeslu tiek uz-
skatita mirusa atbrivosana no $is zemes smago darbu grituma,
jaunako kristietisko prieksstatu uzskata — no grékiem, lai tai
saulé mirusais, tapat ka vina dvésele, noklatu brivs un vairs
nesaistits ar dzivo pasauli, lai tiktu iemantota spéja pielagoties
un tapt pienemtam citd pasaulé. Par mirusa auguma un ari
dvéseliskas tiribas nepiecieSamibu pirms noklGSanas jaunaja
statusa ticis piedomats vairakkart, tadé]l mirusajam ari zarka
tikusi 1idzi dota simboliski nozimiga lieta — pirts slota, lai tas
patiesi varéetu tikt tirs: ,Mironim vajag zarka zem pagalvja
pabazt pirts slotu, lai tas, skaidri nopéries, var ieiet debesis.”
(LTT 21025) Ari antropologe Edite Térnere (Edith Turner) par
sadu attiriSsanas nozimi raksta, ka mirusajiem apmazgaSana
veikta, lai atbrivotu tos no launa ietekmes,** kas radusies,
zemes dzivi dzivojot. Udens un pirts slotas atribitika, iesais-
tita béru rituala norisé un ienemot butisku lomu taja, atsedz

23 K. Bukums, Senas béru parasas Kokmuizas pagasta, Latvijas Saule,
Nr. 97-99, 1931: 1085.

24 Edith Turner, ,Liminality” in: The Encyclopedia of Religion, Second
edition (Detroit [etc.]:Tomson/Gale, 2005), 5461.
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sabiedribas domasanas modeli un parada ari tas prieksstatus
simboliskaja limeni. Lika mazgasana atsedz prieksstatu slani
par miruSajam veicamo pédéjo celu un noklasanu cita pasau-
l1é (velu valsts, debesis), ka ari liecina par rapém un aizgajéja
pasargasanu ta parejas laikd — mazgasana ir veiksmiga cela uz
vinsauli veicinasana.

Si ir ne tikai latviesiem, bet daudzam tautam kop§ seniem
laikiem pazistama un stingri ievérota tradicija, jo tika uz-
skatits — neapmazgats mirusais nevarés noklat vina saulé
vai ari, rituali netirs palicis, klis par vampiru, lietuvénu.
Austrumindijas ciltis likis ticis nomazgats un nokrasots dzel-
tens, tadéjadi padzenot Jaunos garus, kas varétu apturét dveseli
tas celojuma.?s Atskiribas ir niansés, tradicijas izteiksmes for-
ma (krasu atsSkirigd simbolika dazadas kultaras, atskirigie
mazgasanas piederumi u.tml.), ta¢u pamatos lika apmazga-
Sanai, ka skiet, iemesli bijusi vienadi vai vismaz lidzigi. Sai
ritualajai darbibai, pareiza seciba un veida veiktai, vajadzéja
nodrosinat mirusa, rituali Skistita ar tdeni, noklaSanu vina
saulé.

Dzivo attieksmi pret mirusajiem jeb drizdk dzivo un mi-
ruso pasaulu savstarpéjo mijiedarbi iespéjams izzinat arl no
mirona Gdenim pieskirtajam Ipasibam. Ticis un joprojam tiek
uzskatits, ka mironu Gdens arsté dazadas kaites un palidz
atbrivoties no kukainiem, prusakiem, ka ari nevélamiem mil-
niekiem: ,Labas zales pret visam slimibam ir mironu udens,
t. i., Gdens, kura mironis mazgats” (LTT 20860); ,,Ar to Gdeni,
kura mironc mazgac, jaizslauka Skirbas un ta visi prusaki un
plaktis izniks”; ,,Ar to Gdeni, kurda mironc mazgac, jaslaka sev
tris reizes krustaniski pa kratim, ta mironc neradas sapinis”;
»Ja ar lika Gdeni, kur likis mazgats galvu mazgéajot, tad galva
nesapot” (LTT 20859); ,,Ar to tdeni, kura mironc mazgac, dzen
tadus manus: Ja kac (kada) ieédinas (ieédinasi) meitu (puisi)
un ta (tas) vinam nepatik, ta neredzot jauzslaka mirona tdenc
un jasaka: Smirdi tu, k& mironc! - ta tali bas vala.”2¢

Tiek uzskatits, ka, tapat ka tidenim, ari citai atribitikai, kas
izmantota lika mazgasana, piemit neparastas ipasibas: ,,Ziepes,

25 Arnold Van Gennep, The Rites of Passage (London: Rouledge & Kegan
Paul, 1960), 151.

26 H. Skujin$ (Andrs Ziemelis), Senas béru ierasas Smiltené, Rakstu
krajums (Riga: Rigas Latviesu biedribas zinibu komisija, 1930), 79.
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ar kuram mironis mazgats, lietoja pécak ka zales pie dazadu
vainu apmazgasanas un apriebsanas. Seviski maziem bérniem,
kuriem no dzims$anas bija kadi plankumi jeb sarkanumi uz
miesas, $adas vietas apmazgaja, un ja likis vél bija majas, tad
tas arl aprieba ar mirona roku” (LTT 20861); ,,Lupatas, ar ko
liki mazga, top glabatas, ka lidzeklis pret dazadam slimibam”
(LTT 20866); ,Kad mironi mazga, tad vajaga panemt to lupa-
tinu un éna izzavét. Un ja péc tam kakls sap, tad to lupatinu
apsien ap kaklu, lai paliek vesels” (LTT 20867); ,,Ari dazas
citas lietas, kas pie mirona lietotas, uzglabaja citadi nedziede-
jamu vainu apriebsanai. Ipasa ciena stavéja gredzeni un saktas,
kas miréjam bijusas klat.” (LT'T 20868)

Savukart teicgja Gunta Talberga par likiidens ipasibam un
izmantojumu joprojam musdienas zinaja stastit, ka adenim, ar
ko mazgats mirusais, piemit magiskas ipasibas, kas kaitéjusas
dzivajiem, un tads tdens izmantots ari launos nolikos, bursa-
na, tapéc no tada esot ipasi jauzmanas:

Udeni nesa un léja kur pie stalla gala, [..] Vecmamma teica
vienmer: ltka udeni neliet par celu, kur cilvéki staiga, par taci-
nu! Vienmér kaut kur citur.

Un kaut kam vél tas likudens der? Teiksim, kadai arstniecibai
vai kam?

Nu to es nezinu! Es esmu dzirdéjusi, ka tur pestelo — ja tu veli
kaiminam launu, tad aizej un izlej pie vina paksiem. Nu tadas
tas lietas.?”

Ari Petera Smita apkopotaja latvie$u ticéjumu krajuma ir
noradijumi par likiidena lieSanu nomalos paksSos un vietas, kur
nestaiga nedz cilvéki, nedz lopi, jo tas var tiem kaitét.

Tapat ka ziepes un lupatina, ari tdens savas magiskas
ipasibas ieglst tiesi rituala laika, kad tiek mazgats mirusais;
lietas uzsGc mirusajam piemitoSo iznicibas spéku, tadéjadi
klastot par naves simbolisku turpinajumu, tas iemiesotdju.
Sadi iegutas lietu ipasibas, ka uzskatija, ir iespéjams izmantot
gan labos (dziednieciskos), gan ari launos (slimibas uzsitiSana,
dzivibas apdraudésana u.tml.) nolakos, ta¢u jebkura gadijuma

27 Gunta Talberga, intervija no Nacionalas mutvardu véstures kolekcijas,
2010.
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to iedarbiba bija saistita ar nevélama iznicinasanu, jo parnem-
tas ipasibas saistamas ar destrukciju un nonavésanas spéju.

Ka redzams no vairakiem piemériem, mirusais ticis uztverts
dazadi, attieksme un jatas pret to bijusas dalitas. Tradicionalaja
sabiedriba cilveks un lieta tikusi uztverti ka vienotas butibas
divas dalas, tapéc lietu pasaule palidz izprast ritualus un ari
izskaidro sabiedribas attieksmi un uzvedibu tados brizos, kas
emocionali ir piesatinati un ir griti paskaidrojami. Jebkura lie-
ta, kas bijusi saistita ar miruso tiesi vai pastarpinati, tradicija
tikusi uzltkota par ipasu, lidz ar to, izmantojot lietu semantis-
ko analizi to funkcionésanas konteksta, batu iespéjams aplikot
arl citus rituala elementus, to priekSmetus un darbibas ka
zimes, kas sniegtu notiekosa izpratnei papildu nozimes slanus.
No aplakota materiala un autores pédéjo sesu gadu folkloras
ekspediciju pieredzes iespéjams secinat, ka atseviski tradiciona-
lo prieksstatu relikti par lietam saistiba ar mirusajiem un ar
mirSanu saglabajusies 1idz pat masdienam.

Summary

Attitude of the Living towards the Deceased: Semantics of
Objects in Burial Rituals

In the face of death of a loved one people get confused: how to
perceive death, how to deal with it and where to find consolation. In
many cases the answer is sought in ancestral wisdom and perception
of the world.

Many cultures find view of death not as an end point, but as a
transition — the deceased continues living in the Spirit worlds, where
a soul travels to God.

The World-tree symbolism has been widespread and rooted in
many cultures since the Bronze Age, but such views and conceptual
models have not survived to the present day in unaltered form. In the
cyclical or mythological world views this concept is still preserved
in various forms, but in a secular world that is based on day-to-day
activities, the perception of death is much wider.

Tradition materials that speak of death and funeral and that have
survived to nowadays present a diverse attitude towards the dead — as
a relief; as an unbearable loss; as a desire to protect the deceased; as a
desire to guard oneselves from the deceased; and as wish to maintain
a contact with the deceased and keep his/her spirit close.
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The materials that have survived to the present day denote two
different attitudes towards the deceased — on the one hand they were
treated with great love and respect, but on the other hand — with fear
and loathing towards the remains.

Especially fear and defensiveness appeared when the relatives of
the departed soul considered it an evil spirit. This usually happened
if the death had been untimely, or unexpected. There is real fear from
the dead-man’s soul coming back to haunt the living.

Fear can also be explained by the lack of understanding and ine-
vitability of death. That is why everyone feels equally helpless in front
of death.

One of the reasons for the return of the deceased can be a failure in
burial ritual. At funeral and in preparation for it, particular impor-
tance is given to the world of objects, what help to execute the ritual
in a proper manner, as well as to exhibit the relationship between the
living and the dead.

Body language and facial expressions help to convey the speaker’s
thoughts and opinions, a variety of everyday objects, saying much
more about the events and actions in which the object is used. Some
significant objects have a symbolic role in family celebrations.

As for the significance of objects and the message they convey on a
symbolic level, one needs to consider the context or environment and
situation.

Objects that had been in a close contact with the dead body, while
in the environment in which significant events take place, acquires
a particularly important role, they obtain the status of a participant.
Things that were in a vicinity of the dying and later with the deceased
are kept appart from coming in contact with the dead body, because,
as it was regarded, they could take over the state of the dead, beco-
me unfit and harm growth, development, and life processes. Such
prohibitions are based on object’s symbolic link to different realities
and show the processes that where essential for economic activities.
From the following one can conclude that the living where cautious of
the deceased impact on their future fertility and success. In this way,
there is clear distinction between the world of the living and the world
of the dead.

The perception of the deceased varies and attitude towards it
depends on circumstance. The person and the world of objects in a
traditional society were seen as two parts of a single substance, that
is the reason why the world of objects helps to decipher rituals and
explain the social attitude and behavior in the moments that are emo-
tionally saturated and difficult to interpret.



_ APDROSINASANA ISLAMA:
TAKAFUL APDROSINASANAS ANALIZE
VACIJAS AUTOMASINU GADIJUMA

Mg. theol. Olga Petrova,
Latvijas Universitates Teologijas fakultates pétniece

Mg. ec. Vladimirs Petrovs,
Kelnes Universitates (Universitéat zu Koln) Ekonomikas un
sociologijas fakultates doktorants

Ievads

Si raksta aktualitati nosaka vairaki faktori, jo tie ikdiena
ir plasi novérojami vadosajas Rietumu valstis. Globalizacija,
daudzu valstu atvérta migracijas politika, ka ari pieaugosa
polarizacija pasaules ekonomika, politikd un socialaja sféra
noved pie situacijas, ka dazas valstis parpludina imigranti no
dazadam pasaules malam. Kultaru mijiedarbiba izraisa ne
tikai vésturiskus vai religiskus konfliktus, bet arl noved pie
pretrunam, kuru pamata ir religiskas un juridiskas atskiribas.

Raksta uzmanibas centra ir viena no lielakajam Eiropas
Savienibas valstim — Vacija, jo $aja valsti (tapat ar1 Lielbritanija
un Francija) ir vislielakais béglu skaits (tostarp ari no zemém,
kur islams ir domingjo$a religija).! Analize par imigracijas
attistibu Vacija parada, ka lielaka dala atbraucéju ierodas no
musulmanu zemém. Vacija islams péc ticigo skaita ir otra liela-
ka religija aiz kristietibas.? Si statistika ari parada, ka lielaka
dala béglu 2012. gada ieradas Vacija no Afganistanas, Irakas,

I Eurostat, 2013, pieejams tieSsaisté: http://epp.eurostat.ec.europa.eu/
portal/page/portal/eurostat/home, skatits 11.08.2013.

2 Bundeszentrale fiir politische Bildung, 2013, pieejams tieSsaisté: http:/
www.bpb.de/, skatits 11.08.2013.
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Makedonijas un Sirijas.® Oficiali Vacija skaitas vispieprasi-
taka Eiropas Savienibas valsts to béglu starpa, kuri ierodas
no valstim, kuras neietilpst Eiropas Savieniba.* Pieaugosais
imigrantu-musulmanu skaits Vacija aizvien vairak un vairak
ietekme §is valsts dzivi.

Viens no socialiem, religiskiem un ekonomiskiem skérsliem,
ar kuru saskaras Vacijas musulmani, ir apdrosinasana. Ja
burtiski sekotu Koranam un Sunnai, tad apdrosinasana musul-
maniem ir aizliegta, jo apdrosinasana ka finansu instruments
uzrada vairakus aspektus (azarts, auglosana, nenoteiktiba),
kas $aja religija ir aizliegti. Savukart saskana ar Vacijas
socialajiem likumiem (Sozialgesetzbuch®) visiem Viacijas iedzivo-
tajiem ir jabht noteikta veida apdrosinasanai (pirmam kartam
veselibas apdrosinasanai, zaudéjumu kompensésanai tresajam
personam u.c.). Atkariba no apdrosinasanas veida neapdrosina-
tie Vacijas iedzivotaji tadejadi veic administrativo parkapumu
vai pat kriminalu noziegumu.®

Sis raksts pievérsas apdrosinasanas izpratnei islama un
censas atbildét uz jautajumu, vai abi iepriek$ minétie redzéjumi
par apdrosinasanu Vacijas musulmanu sabiedriba var pastavét
lidzas viens otram. Raksta autori sakuma apliko teorétisko
(teologisko) pamatojumu Korana un Sunnas attieksmei pret
apdrosinasanu, analizéjot to misdienu musulmanu pasaules
interpretacijas apdrosinasanas konteksta. Raksta otra dala
ir veltita Vacijas galveno apdrosinasanas veidu klasifikéacijai,
izvéloties piemeérotako veidu raksta témas analizéSanai (So
apdrosinasanas piemeéru detalizéti apskata ari no islama pozi-
cijam). Rakstu noslédz ilustrativs piemeérs, kas palidzés saprast,
ka attiecigo apdrosinasanas veidu var parveidot atbilstosi isla-
ma normam.

3 Bitoulas A., Population and social conditions. Asylum applicants and
first instance decisions on asylum applications: 2012. Eurostat, 2013, 8.

4 Tbid., 9.

5 Sozialgesetzbuch, 2013, pieejams tieSsaiste: http://www.sozialgesetzbuch-
sgb.de/, skatits 28.08.2013.

6 Hedderich K. S., Pflichtversicherung (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2011), 320.
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Korans un Sunna

Pirms kerties pie islama izpratnes par apdrosinasanu, ir
nepiecieSams Isuma raksturot avotus, uz kuriem atsaucas
musulmani sava ikdienas dzivé (t.i., avotus, no kuriem vini
iegiist zinasanas un pareizo uzvedibas modeli). Viens no sadiem
avotiem ir Korans, ko Allahs nodevis pravietim Muhammedam.
Otrs avots ir Sunna, kas sastav no hadisiem (stastiem par
pravieti Muhammedu, vina ricibu un sacito dazadas dzives si-
tuacijas). Tiesi Korans un Sunna veido islama ticibas pamatus
un kodolu. Uz Korana un Sunnas pamata talak ir attistjjusies
islama jurisprudence (figh") un $ariats.?

Daudzas Tuvo Austrumu valstis (pieméram, Satda Arabija,
Irana, Afganistana u.c.) ikdiena plasi pieméro Sariata likumus.
Citas valstis (pieméram, Turcija, kas skaitas laiciga valsts®,
kura valda meérenais islams', vai NVS valstis) lielaka dala
iedzivotaju ir musulmani, tacu infrastrukttiru regulé nevis
ar Sariata palidzibu, bet gan ar laicigiem likumiem, tacu taja
pasa laika ir jaatzist, ka, pieméram, bijusaja Francijas kolonija
Tunisija u.c. valstis tiesi religijai ir noteicos$a loma daudzu tas
iedzivotaju ikdienas dzivé (nevis valsts institiicijam).

Saskana ar pétnieku R. Bekinu, ,Sariatd eksisté tris
prieksrakstu kategorijas. Pirmaja kategorija ietilpst normas,
kas attiecas uz religijas dogmatiku (tos péta teologija); otraja

7 Arabu valodas jédzieni (Seit un turpmak) transliteréti ar profesora
J. Esota arabu valodas gramatikas tabulas palidzibu. Sk. Esots J.,
LArabu valoda: vesturiskais apskats un latviska transliteracija”.
Latvijas Universitates Raksti. Orientalistika (Riga: Latvijas Univer-
§itétes apgads, 2012), 175.
Sariatu var raksturot ka ,dievisku likumu, kas ir prieksrakstu cels,
ko Allahs ir atklajis Korana un Sunna; [..] Sariats ir reali iemiesots
musulmanu jurisprudence, kas ir spéjiga atbildet uz jebkuru dzive
radusos jautajumu”. Skat. Kpamrxasa Ouuukrnonedus Hcnama. Cocrt.
I". Hero6u (Mocksa: ®aup-Ilpece, 2007), 312.
Kupeee H., Hosasi rmaBa B ucropum Typumm: MArkuil wciam y
Biactu. Ucaam na cospemerniom Bocmore. Pecuon Cmpan Bauosicreeo
u Cpeonezo Bocmora, IOocnoti u Ilenmpanvroii Asuu. Tlom pem.
B. Benorpennikoro u A. Eropuna (Mocksa: Kpadr+, Uuacturyt Boc-
ToxoBegenus PAH, 2004), 38.
Kupees, H., Jlea roga y Bunactu B Typuum mapruu ,yMepeHHOrO
ucimama”’. Hcenam u obuecmaennoe passeumue 6 nauwane XXI seka.
Ilox pen. B. Bemokpenunkoro (Mocksa: Kpadpt+, Macturyt BocToko-
Benenusa PAH, 2005), 109.

8

9

10
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kategorija ietilpst likumi, kas skar visu, ko parasti saista ar
cilveka iek$gjo sirdsapzinu (tos péta islama étika). TresSo
kategoriju veido uzvedibas likumi - tos péta figh (islama
jurisprudence)”!!. R. Bekins norada, ka

figh regulé cilveku attiecibas dazadas sabiedriskas dzives
jomas, t.i., tiesi figh ir uzskatams par tiestbam juridiska
nozimé, savukart sariats ir tiesibas plasaka kanoniska nozime.
Tapéc, raugoties no musulmanu tiesibu doktrinas perspektivas,
pavisam logisks skiet apgalvojums, ka normas, kas skar
apdrosinasanas problematiku islama, tiek regulétas figh ietva-
ros, tadu to avots ir ariats.’2

Péc isas islama ticibas pilaru iepaziSsanas nepiecieSams
atseviski aplukot Korana un Sunnas tekstus, kuros ir pausta
attiecksme pret apdrosSinasanu. Vispirms ir janoskaidro pasa
jédziena ,apdrosinasana” butiba. Misdienu izpratné apdro-
§inasana ir privatu un juridisku personu finansialas drosibas
instruments, ko var definét $adi: ,,Apdrosinasana no individu-
alas apdrosinasanas perspektivas ir uzskatama par ekonomikas
instrumentu, ar kura palidzibu individs maksa noteiktu nelielu
summu (prémiju) gadijjumiem, ja nakas piedzivot liela apmeéra
nenoteiktus zaudéjumus (apdrosindsana neparedzétam dzives
situdcijam), kuri rastos, ja nebiatu apdrosinaSanas.”’® Ka re-
dzams no §is apdrosinasanas definicijas, tas galvenie aspekti ir

1) finansiali vai mantiski zaudéjumi, kurus var piedzivot ar

noteiktu varbatibu;

2) apdrosinasanas iemaksas apdrosinasanas kompanijai;

3) zaudéjumu atlidzinasana, ko veic apdrosinasanas kom-

panija.

Seit japiebilst, ka ne Korana, ne Sunna nav sastopams ne
termins ,apdrosinasana”, ne ari apdrosSinaSanas fenomens
misdienu izpratné (sk. ieprieks), tomér §1 fenomena ekvivalentu
var sastapt Sajos avotos.

Krievu pétnieks (ieprieks pieminétais orientalists) R. Bekins
raksta, ka ,galvena, neapstridama figh ,,sakne” ir Korans. Péc

1 Bexkxun P., Cmpaxosanue 6 mycysibMancKOM npage; meopus u npak-
murka (Mocksa: Aakusm, 2001), 1.

12 Tbid., 1.

13 FEssvale Corporation Ltd., Business Knowledge for it in Insurance
(London: Lightning Source Ltd., 2009), 3.
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dazadiem aprékiniem no 6226 Korana ajatiem aptuveni 200 lidz
500 &jatu skar tieSi juridiskos jautajumus. No tiem tirdznieci-
bas/finansu probléemam ir veltiti tikai 10 panti (galvenokart
jautajumi par nodokliem)”* Saja gadijuma nodoklu sistému
nevar uzskatit par ekvivalentu apdrosindsanas sistémai, jo
péc saviem meérkiem un tehniskajiem aspektiem tas butiski
atskiras sava starpa. Nodoklu politikas idejas pamata ir valsts
vajadzibas, kas ir saistitas ar valstij uzlikto pienakumu izpildi.
Apdrosinasanas gadijuma viss parasti ir reducéjams uz pri-
vatas vai juridiskas personas vajadzibam. Vienigais abu jomu
saskares punkts ir t.s. obligatad apdrosindsSana (pieméram,
veselibas apdrosinasana Vacija), jo Vacijas pilsonu aplikSana ar
nodokliem paredz iemaksas par veselibas apdro§inasanu.®

Apskatot jautajumu, ko Korans saka par apdrosinasanu,
R. Bekins, norada:

.. pirmaja bridi skiet, ka Korana nav normu, kas tiesi regulétu
attiecibas apdrosinasanas joma [..] [Ja — O. P., V. P.] pievérstu
uzmanibu citiem ajatiem [kopuma - O. P., V. P.], tad tajos var
atrast mekleto atbildi. Pieméram, ,un Vin$ paklavis Jums
visu, kas debesis un virs zemes, viss no Vina. Paties, te Zimes
katram, kas mundrs apdomat!” (K. 45:13%). Varétu domat, ka
tas ir pavisam neitrals ajats no apdrosinasanas problematikas
perspektivas, tacu to, péc vairaku musulmanu pétnieku
domam, var uzskatit par iespéejamu noradi uz apdrosinasanas
attiectbam musulmanu sabiedriba.’”

Péc specialistu domam, ari citu Korana &jatu (5:2'%) var
attiecinat uz apdro$inasanu!®: ,un palidzieties kriethuma un
dievbijiba, nevis apgréciba un ienaida. Un bijajiet Dievu: patiesi,
Dievs atmaksa bargi!”. R. Bekins uzskata, ka: ,,8is ajats noradot,
ka savstarpéja ietekme musulmanu starpa ir vélama (pat riska

4 Bekxkusn P., op. cit., 3.

15 Shome P., Tax policy (Washington D. C.: International monetary Fund,
1995), 3—4.

16 Korans, tulk. U. Bérzins (Riga: Neputns, 2011), 362, 363.

17 Bexxun P., op. cit., 4.

18 Korans, op. cit., 81.

19 Bekkin R., Islamic Insurance: National Features and Legal Regulation.
Arab Law Quarterly 21 (Leiden: Koninklijke Brill NV. 2007), 109,
pieejams tiessaiste: http:/www.mgimo.ru/files/14575/Crarba%208%20
ALQ-2.pdf, skatits 19.05.2013.
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un katastrofu gadijuma - abi gadijumi péc butibas atbilst vis-
paréjai apdroSinaSanas situacijai)”.?’ Tas ir diezgan logiski, jo
sakotnéji musulmanu bija maz, lidz ar to vini nebija tik stipri pret
dazadiem argjiem draudiem, pieméram, ,neticigo” uzbrukumiem
un to sekam (ipasuma atnemsana u.tml.). Tiesi kolektiva, ab-
puséja palidziba (un atbildiba) paredz sabiedribas konsolidaciju,
kuras pamata ir abpuséja palidziba ticibas braliem, uzticéSanas
un ciena pret paréjiem ticigo kopienas locekliem.

R. Bekins raksta, ka ,,Sunna nav tiesu norazu par apdrosi-
nasanu - ta vienkarsi taja laika nepastavéja tas tagadéja veida,
tacu virkne normu hadisos un tadus instrumentus ka dija un
zakat var attiecinat uz apdrosinasanas sféru”?l. Cita raksta Sis
pétnieks atsaucas uz hadisu, kura rakstits, ka ,reiz, atrodoties
griuta situacija, laudis no Al-A§‘ari cilts atnesa visas savas
mantas un sadalija visiem vienlidzigi. Pravietis Muhammeds
uzslavéja vinus par $adu ricibu. Daudzi mtsdienu zinatnieki ir
vienads domas, ka §is hadiss ir uzskatams par pamatu koopera-
tivas apdro$inasanas veidam un takaful”??.

No minéta var izdarit secindjumu, ka Korana ir iespéjams
atrast agrinus prieksstata par musdienu apdrosinasanu aiz-
metnus. Savukart Sunna atrodami jau skaidrak formuléti
prieksstati par misdienu fenomena - kooperativas apdrosinasa-
nas ekvivalentu, kad viens ummas loceklis palidz citam/citiem
gritibas nonakusajiem. Saja gadijuma ipasuma sadalisanu cilts
loceklu starpa var interpretét ka zaudéjumu kompensésanu,
ko veic apdrosinasanas kompéanija. Lai ari avota nav minétas
cietuSo apdrosinasanas iemaksas, tomér var pienemt, ka cilts
locekli sava starpa balstijas uz savstarpéju palidzibu un darbu
visas cilts laba. Sos kopigas sadzives aspektus var vértét ka at-
sevisku cilts locek]u iemaksas iespéjamajiem nakotnes nelaimes
gadijumiem.

Tapat ir jaatzimé, ka Sunna ir norade par iesp&jamam
aizliegtam apdroSinasanas komponentém, pieméram (Sahih
al-Buhari): ,(Ka neeso$a (garar) 22 vai vél mates miesas esoSa
pardosana). 971 (2143). Nodod, ka Abdullahs bin Umars ir

20 Bekkin R., op. cit., 109.

2l Berrwns P., op. cit., 4.

22 Thid., 110.

23 Pieméram, vél nenokerta zivs.
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teicis, lai Allahs ir apmierinats ar viniem abiem, ka Allaha
sttnis ir aizliedzis pardot vél nedzimusus (dzivniekus), kas tika
praktizéts dZahilijas?* laika, kad cilvéks pirka (vél nedzimusu)
kamieli (ar nosacijumu, ka vins to dabiis), ka kamielmate dzem-
dés, un péc tam ta dzemdéja.”??

Cits hadiss (Sahih Muslim): .. garar veida darijjums un
darjjums, ko noslédz ar akmentinu mesanas palidzibu.”26 947.
Nodod, ka Abu Huraira ir teicis: ,,Allaha sttnis aizliedzis [nos-
légt] darjjumus ar akmentinu mesSanas palidzibu un garar (baj
al-garar) [veida] darjjumus.”?” Seihs Abd ar-Rahmans an-Nasir
as-Saadi skaidro darijumus, kuros iesaistita akmentinu me-
Sana: ,.. akmentinu meSana darijuma laika bija saistita ar
bistamibu [risku — O. P., V. P.]. Ka piemérs var kalpot gadijums,
kad pardevéjs saka: ,,Met akmentinu, un ta prece, pa kuru tas
trapis, tev tiks par tadu un tadu cenu” vai ,,met akmentinu, un
visa teritorija no $is vietas lidz tai, kur tas nokritis, bis tavs
ipasums””.2® No $o hadisu piemériem var secinat, ka praviesa
Muhammeda laika vél nepastavéja skaidri noformeéjusies ap-
drosinasanas institficija, lai gan darijumu slégSsanas laika bija
formulétas musulmaniem atlautas un aizliegtas darbibas.

Pie ieprieks minéta veél isuma jamin apdrosinasanas liguma
iespéjamas papildu komponentes, proti, riba (auglosana) un
majsir (azarts). Pamatojoties uz K. Marksa definiciju, auglo-
Sana ir iespgjama tikai tad, ja ir tadi jédzieni ka ,nauda” un
»kredits”.?? AugloSana ir orientéta uz naudas masas palielina-
sanu spekulativu darijjumu veida (pérkot un pardodot noteiktas
preces).? Azartu savukart definé ka emocijas, kas ir saistitas
ar varbuatibu un risku. Zimigi, ka termins ,,azarts” (zahr) arabu

24 DZahilija — pirmsislama (neticibas) periods.

25 Caxux anv-Byxapu, nep. Bmagumup A6aynina Hupma (Mocksa: Ymwma,
2004), 371.

26 Darijumi, kurus veic, metot akmentinus, ir aizliegti, jo tie satur
azartspéles elementu.

27 Caxux Mycnum, nep. Bnagumup A6aynma Hupma (Mocksa: Ymwma,
2011), 375.

28 [Mleiix Ac-Caanu A6x ap-Paxman aa-Hacup, Padocms Cepdey, Brazouwec-
muevix. O0vACHEHUS KPAMKUX, HO NOJIHbLX CMbLCIIA CJ108 NPOPOKa, 167.
http://an-nasr.ru/library/radoctserdec.pdf, skatits: 29.07.2013.

29 Karl Marx, Capital, The Process of Capitalist Production as a Whole
(New York: International Publishers, 1894), 3: 410.

30 Thid., 3: 410.
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valoda nozimé ‘spélu kaulini’, kas norada uz iespgjamu uzvaru
spéles laika.?!

Runajot par auglosanu musulmanu izpratné, nepiecieSams
atzimét, ka pastav divu veidu augloSsana. Sahih-Muslim ir
rakstits: ,,.. pirmais (veids) ir riba al-fadl — viena veida precu
vai dargmetalu apmaina nevienados daudzumos. Otrs (veids) ir
riba an-nasi’a — aizdevums ar nosacijumu, ka péc noteikta lai-
ka paradnieks atdos vairak, vai arl parada atmaksas termina
atlikSana ar tadiem paSiem nosacijumiem.”®? Abi auglo$anas
veidi ieklaujas K. Marksa izpratné par $o fenomenu, jo taja
ir parstavétas abas puses — gan kreditors, gan spekulants.
Turpinajuma Sahih-Muslim min, ka ,8ie, ka ari visi paréjie
auglosanas veidi, pie kuriem pieskaitami ari jebkuri bankas
pakalpojumi [taja skaita ari apdrosinasana — O. P., V. P, kas
saistiti ar procentu izmaksu vai iekasésanu, ir uzskatami par
aizliegtiem, jo Korana ir teikts: ,,Allahs ir atlavis tirgoties, ta¢u
aizliedzis nodarboties ar auglosanu” (K. 2:275)”33, Savukart
par azartspélem Korana ir teikts: ,Patiesi, vins, azartspéles,
elki un zilesanas bultas ir uzskatami par neko citu ka pretigu
Saitana darbu, tapéc izvairieties no ta.” (K 5:90)34

Ka norada pétnieces O. Gordejeva un N. Lvova, ,,musulma-
nu likumdevéju starpa nav viennozimiga viedokla, vai islama
ir atlauta tradicionala apdrosinaSana vai nav”.?® Lidzigas do-
mas ir pétnieks R. Bekins, kurs raksta: ,lespéjams, neviens
ekonomisks institits nav radijis tik daudz dazadu viedoklu
musulmanu likumdevéju starpa ka apdrosinasana. Vieni
likumdeveéji uzskata, ka visi apdrosinasanas veidi ir vienno-
zimigi aizliegti no musulmanu tiesibu perspektivas.”®® Cita
raksta R. Bekins min musulmanu zinatnieku Ibn Abidinu

31 Tlamacwok, A., Boavwasa Snyuknonedus Ilapancuxono2uu, knuea no
mpebosanuio (Mocksa: PUIIOJI kiaccuk, 2007), 51.
Caxux Mycnum, op. cit., 908.
33 Thid., 908.
34 Thid., 664.
35 0. T'opneesa u H. JIbBoBa, Hcnamcrkue purnarncosvie uHCMUmMymoL.
2009, 188, pieejams tiessaiste: http:/finbiz.spb.ru/download/3_2009_
gordeeva.pdf, skatits 18.05.2013.
OcobennocTu wcaaMckoro crpaxoBanus. Hcnamckue purarcosvie
OMHOWEHUS U NepPCneKmusb. UX OCYU,eCMEJeHUs 8 DPOCCULCKOM
mycynvmanckom obuecmee. Martepuaser Illectoro Bceepoccuiickoro
ceMUHAapa pPYKOBOJWUTEJEH JYXOBHBIX YIIPABJIEHUN MYyCYJIbMAaH.

32

36
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(Ibn Abidina viedoklim piekrit vairums musulmanu-sunnitu
zinatnieku), kur$ uzskatija, ka apdroSindSana ir aizliegta.’”
Islama darbojas princips ,tas, kas nav aizliegts, ir atlauts”.
So principu var piemérot ari apdrosinasanas gadijuma. Ta ka
Korana un Sunné apdrosinasanas idejas ir apskatitas to iedigli,
ar diezgan lielu varbaitibu var pienemt, ka 81 zinatnieka viedok-
lis nav uzskatams par pietieckami pamatotu. 38

Tomeér ir arl musulmanu zinatnieki, kuri ir pozitivi iztei-
kusies par apdro$inasanu. Pieméram, pétnieks A. GadzZijevs
raksta, ka ,musdienu musulmanu zinatnieki M. Al-Zarka,
M. Abdo, Saltuts un M. Al-Bahijs uzskata, ka apdrosinasanas
kompanija ir savstarpéjas palidzibas kompanija, tapéc apdrosi-
nasana ir atlauta”.®® Savukart R. Bekins raksta:

Vini [zinatnieki, kuri atlawj apdrosinasanu - O. P., V. P]
pamato savu argumentaciju ar pazistamo principu islama
Jurisprudence, ka visa pamata ir atlausana. Ta ka apdrosina-
Sanas ligums un pasas apdrosinasanas attiecibas tiesa veida
nav aizliegti Korana vai Sunna, tam ir tiesibas uz eksistenci.
Bez tam, ka saka likumdevéji — Sis pozicijas atbalstitaji, no
musulmanu likumdosanas intereses perspektivas viss, kas dod
labu sabiedribai, nav jaaizliedz. Musdienas par apdrosinasa-
nas nepieciesamibu sabiedribai reti kurs saubas.*°

Raksturojot viedoklu dazadibu starp musulmanu zinatnie-
kiem apdrosindsanas jautajuma, R. Bekins raksta: ,,Mérenas
pozicijas piekritéji uzskata, ka vieni apdrosinasanas veidi batu
jaaizliedz, savukart citi pilniba atbilst Sariatam. Parasti par
aizliegtiem tiek pasludinati uzkrajosie apdrosinasanas veidi,
savukart riska apdroSinaSanas veidi tiek atlauti.”! Ar uzkra-
josiem apdrosSinasanas veidiem tiek saprasti apdrosSinasanas

Mocksa, 9-11 urous 2003 r. (Mockgsa, 2004), 18—22. http://www.bekkin.
ru/index.php?art=76, skatits: 02.08.2013.

37 Bexxun P., CTpaxoBaHue B MyCcyJTbMaHCKOM MHUpe: K HICTOPUH BOIIPOCA.
Orxonomurxa u Penueus. Eppasuiickuit Memaynaponusii Hayuno-
Ananuruuecknit Hypuama. Ne 1 (45), 2013.

38 T.1i., trukst komponentes, ko islams aizliegtu.

39 Tamxues A., OmHowernue uciama 6 cmpaxoéKe U NPUMEHEHUIO PAZJIUY-
HbLX 8UO08 CMPAXOBOK 8 COBDEMEHHOM MYCYJIbMAHCKOM oduLecmae.
28.01.2009. http://idmedina.ru/books/islamic/?506#_ftnref10, skatits:
02.08.2013.

40 Ocobenrnocmu ucaamcro20 cmpaxo8anus, op. cit., 18—-22.

41 Tbid.
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ligumi, kas paredz naudas uzkrasanu ar apdrosinasanas kom-
panijas palidzibu. Sadi apdrosinasanas veidi ir izplatiti,
pieméram, Rietumeiropa. To pamata ir regularas iemaksas, ko
veic apdrosinata persona, savukart apdrosinasanas kompanija
izmaksa ieprieks liguma paredzétu summu liguma noteiktajas
situacijas (pieméram, sasniedzot noteiktu vecumu vai naves ga-
dijuma — nelaika radinieki sanem noteiktu summu). Izmaksas
sada veida apdrosinasana biezi vien ir lielakas neka iemaksu
summas kopa ar procentiem, jo apdrosinasanas kompanijas
parasti nodarbojas ar investésanu. Nauda, ko kompanija sanem
iemaksu veida, nereti finansu tirgh tiek izmantota speku-
lativos noliikos, tapéc procenti biezi vien ir augstaki, neka
paredzéts liguma.*? Riska apdro$inasanas veidi ir visparatzits
apdrosinasanas veids, un tas ir finansials atbalsts fiziskam vai
juridiskam personam arkartas situacijas (ugunsgréks, avarija,
pladi u.tml.). Sis apdrosinasanas veids paredz zaudéjumu atli-
dzina$anu ar ta finansialo ekvivalentu.*3

R. Bekins tapat ari norada, ka, pieméram, ,radikalas po-
zicijas parstavji pasludina visus apdrosinasanas veidus par
aizliegtiem, jo tie, péc vinu domam, satur garar (nenoteiktibas),
majsir (azarta) un riba (augloSanas) elementus™*. Islama
akadémijas padome*® ari kategoriski nosodijusi auglosanu, pa-
matojot to ar novérsanos no Korana prieksrakstiem.*8

Apkopojot dazados zinatnieku viedoklus par kadu noteik-
tu jautdjumu, nepiecieSams izvirzit legitimu pienémumu.
Musulmanu juristu atskirigie viedokli kada jautajuma var bat
atkarigi no vinu piederibas vienam vai otram mazhabam. 4’

42 Yepuosa I, Ocro06bL 39KOHOMUKU CMPAX0B0LL 0P2AHUSAUUL NO PUCKOBDLM
sudam cmpaxosarus (Caurr-Ilerepoypr: [Turep, 2005), 10.

43 Tbid., 10.

44 Ocobennocmu UCIAMCKO20 CMPAX08AHUS, OP. cit., 1822,

4 Jslama akadémijas padome ir organs, kas pievérsas aktualakajam
musulmanu dzives problemam, pieméram, dievkalpojuma jautajumiem,
darjumu noformesanai (ko atlauj sSariats), jauniem izaicinajumiem
ekonomika un medicina u.tml.

Kepuwmos I, Hlapuam. 3axown scusnu mycynvman. Omeemut lllapuama
Ha npobaemovt cospemernocmu (Mocksa, CII6, Jums, 2008), 465.

Mazhab — juridiska skola islama. Sunnitu novirziena pastav cetri
mazhab, savukart §iitiem ir viens mazhab. Isu mazhab raksturojumu
sniedz, pieméram, pétnieks A. Zuravskis: ,Hanafitu mazhab salidzinosi
plasi lieto parastas tiesibas, kas padara to par vairak iecietigu pret
vietéjam tradicijam un kontaktiem ar citu religiju parstavjiem; izplatits

46

47
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Dazadas interpretacijas kada religiska jautajuma ir viena
no svarigakajam un reizé ari grutakajam problémam islama
hermeneitika.

Musulmanu apdrosinasana - takaful*®

Apskatisim vienu konkrétu apdrosinasanas veidu islama,
kas jau ieprieks tika pieminéts. Pirmas musulmanu apdrosi-
nasanas — takaful — sakums ir meklgjams Sudana 1979. gada.*?
Musulmanu apdrosinasanas pamatlikums paredz, ka dalibnie-
ki, kuri veic iemaksas, apdrosina cits citu, negistot no ta pelnu.
Takaful ietver ziedojumus (tabarru‘); pamatojoties uz Siem
ziedojumiem, tiek noslégta vienosSanas par abpuséjas palidzibas
sniegSanu nepiecieSamibas gadijjuma.?®

Citiem vardiem, veicot maksdjumus ,musulmanu noguldi-
taju apvieniba”, cilvéki apzinati uznemas atbildibu gadijumos,
kad citam kopienas loceklim noticis kaut kas nelags ar ipasumu,
veselibu u.tml. Iemaksas ir brivpratigi ziedojumi; dala no tam
tiek iztérétas par ,Dievam tikamam lietam”. Saja gadijuma var
teikt, ka trukst augloSanas elementa apdrosinasanas polises
pardosanas nozime (jo péc definicijas, kas sniegta ieprieks, aug-
losanas pamata ir pirkSana-pardosana).

Mazazija, Indija, Afganistana, Indonezija, Vidusazija, Ziemelkaukaza,
Balkanu valstis. Malikitu mazhab ir izplatits Libija, Tunisija, Alzirija,
Kuveita un Bahreina. Safittu mazhab parstavji nedaudz vienkarsota
forma tiecas sintezét divu ieprieks minéto skolu juridiskas izstrades.
Safittu skola parsvara ir izplatita Sirija, Libana, Palestina, Jordanija,
ka ari Pakistana un Malaizija (tai dod prieksroku ari sunniti Iraka,
Jemena un Irana). Hanbalitu mazhabs tiek uzskatits par dedzigako
religisko dogmu ieverosana. Hanbalitu mazhab Ibn Taimijas (13. gs.)
redakcija ir vahabisma macibas pamata un veido Sauda Arabijas
oficialo ideologiju. Dzafariti ir sittu religiski juridiskas skolas piekriteji
(sis mazhab ir izplatits Irana, un tam seko imamu mazakums citas
musulmanu zemeés).” Plasak sk. Hypascrkuit A., Hcnam (Mocksa:
Becs mup, 2004), 69-73. Atskiribas mazhab starpa ir skaidrojamas ar
juridisko normu lietosanas stingribas pakapi (gan pret musulmaniem,
gan pret nemusulmaniem).

48 Takaful — ,savstarpéja galvo$ana”, ,solidaritate”. Bosxvwoii Apabeko-
Pyccruii cnosaps, mon pex. X. Bapamoa (Mockea: Pycckmit A3wik,
2000), 694.

49 Archer S., et. al., Takaful. Islamic Insurance. Concept and Regulatory
Issues (Singapore: John Wiley & Sons, 2009), n. p.

50 Ibid., n. p.
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Takaful apdrosinasanas ideja balstas nevis uz apdro-
Sinasanas iemaksam vai uz noslégto ligumu, bet gan uz
brivpratigiem ziedojumiem ,musulmanu nogulditaju apvie-
nibai”, kas tad ari sedz nelaimes gadijjumu izmaksas tas
locekliem. Tapéc var pienemt, ka Saja gadijuma atkrit ari azarta
elements, lai gan nenoteiktibas elements vienmer ir klatesoss,
jo zaudéjumi vienmér ir iespé&jami. S1 nenoteiktiba ir pamata
jebkuram apdroSinasanas gadjjumam - ta ir neatnpemama sa-
stavdala gan klasiskaja apdrosinasana, gan takaful gadijuma.
Takaful no klasiskas apdrosinasanas atskiras ar vienoSanas
noslégsanas formu, parejot no ekonomikas sféras uz religiski
socialu jomu un pamatojoties uz brivpratigiem ziedojumiem.

Pétnieks R. Bekins par islama apdrosinasanas modeli rak-
sta sadi:

Islama apdrosinasanas modela pamata ir tabarru koncepcija.

Tulkojuma no arabu valodas tabarru' nozime ,davana, zie-

dojums”. Katram apdrosinasanas veicéjam ir jabut godigiem

noluakiem sniegt palidzibu citiem takaful liguma dalibniekiem,

Jja vint saskarsies ar noteiktu risku. Péc autoritativa mu-

sulmanu likumdevéja Jusufa al-Kardavi domam, islama

apdrosinasana rada apstaklus, lai sniegtu palidzibu cietusajai
puset, jo pasa takaful liguma bitiba ietver savstarpéju palidzi-
bas sniegsanu. Saskanda ar tabarru' koncepciju apdrosinatajs

Simenes takaful (personigaja apdrosinasana) parskaita dalu

no izmaksajamas summas (péc iemaksu polises) ka nosacitu

»davanu” uz ipasu dalibnieka kontu, no kurienes kompanija

veic izmaksas apdrosinatajam vai vina pécteciem, ja vins nav

nodzivojis lidz liguma beigu terminam. Saja gadijuma apdro-

Sindatais un operators vienojas, ka kompanija neieguldis vina

temaksas operacijas, ko aizliedz sariats. Tabarru' ir kopigas

ipasibas ar tadiem instititiem ka sadaqa®’, hiba®? un hairat®.

Pateicoties tabarru', takaful ir brivs no garar (nenoteiktibas) un

riba (auglosanas).”*

Apskatot apdrosinasanas fenomenu islama no teologiska
aspekta, apstiprinas téze par nija (viena no svarigakajam tézém

51 Sadaqa — labdariba, patiess ziedojums.

52 Hiba — brivpratigas piemaksas, lai segtu administrativus izdevumus.

53 Hairat —labumi.

54 Bexxun P., Cmpaxoearue 6 MmycybManCKOM Npage: meopus U npaK-
muka, op. cit., 56.
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islama par ticigd nodomiem darit kaut ko). Apdrosinasanas
gadijuma, ka raksta R. Bekins, katram apdrosinatajam ir ja-
bt patiesiem noltkiem sniegt palidzibu citiem fakaful liguma
dalibniekiem. Katram apdrosinatajam ir parlieciba, ka neviena
apdrosinasanas kompanijas darbiba, sanemot iemaksas no vi-
siem saviem klientiem, nerikosies pretéji Sariatam (t.i., apzinati
vai neapzinati neparkaps religiskos prieksrakstus).

Runajot konkrétak, proti, par dzivibas apdroSinasanu,
R. Bekins raksta:

.. péc ilgas un detalizétas apspriesanas komiteja nondca pie
vienpratibas, ka dzivibas apdros$inasana tada veida, ka to
praktizé apdrosinasanas kompanijas misdienas, ir ierindo-
Jjama nederigo (fasid) darijumu kategorija, jo ir pretruna ar
Sariata prasitbam un satur $adus elementus: 1) garar (nenoteik-
tiba vai neskaidriba), 2) majsir (azarts) un 3) riba (auglosana).
Lidz ar to, saskana ar sariatu, dzivibas apdrosinasanas ligums
ir uzskatams par aizliegtu (haram)®®,

Savukart musulmanu likumdevéjs Jusufs Kardavi®® raksta:
»,Ne katrs garar ir jaaizliedz, jo dazos darijumos praktiski nav
iespéjams izslégt garar elementu, pieméram, iegadajoties maju,
nav iespéjams noteikt majas iek$€jo pamatu un sienu stavokli.
Ja garar iespéjamiba ir maza, tad darjjums nav aizliegts.”®

Péc pétnie¢u O. Gordejevas un N. Lvovas domam, pastav
tris pamatmodeli islama apdrosinasana:

1. Kooperativais modelis, kura pamata ir klasiskais mudarabas
ligums. Takaful (operators) parvalda dalibnieku lidzeklus,
turklat savakto iemaksu un ienakumu fonds pieder tikai un
vienigi ta dalibniekiem. Lidz atrunatas dalas sadalisanai
dalibnieku starpa kompanija nevar veikt nekadus atvilkumus.
Visus kompanijas izdevumus dzé$ no tas pelnas dalas. Sis mo-
delis ir izplatits Sudana un Sauda Arabija.

5 Bekkmu P., Cmpaxosanue 6 mycynioMaHCKOM npage: meopus u NPaK-
muka, op. cit., 32.

5 Jusufs Kardavi (dz. 1926. g. Egipté) — musulmanu zinatnieks. 1956. g.
pabeidza Egiptes Universitati Al-Azhar. 1961. g. seihs J. Kardavi
vadija religiju instititu Kataras galvaspilseta. 1973. g. Kardavi
izveidoja islama petijjumu nodalu Kataras Universitate, bet 1989. g. —
Sunnas pétniecibas centru. Plasak sk. Kapmasu 10., /lozsonernnoe u
aanpeuwiénroe 6 ucname (Mocksa: Ymma, 2007), 5—6.

57 Tbid., 239.
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2. Komercialais modelis — ta pamata ir modificeta muda-
raba. Starp operatoru un dalibniekiem ieprieks atrunatas
proporcijas tiek dalita ne tikai pelna, bet ari zaudéjumi.
Raditos zaudéjumus operators atskaita lidz dalu sadalisanas
dalibnieku starpa. Sis modelis ir izplatits Malaizija.

3. Agentu modelis — ta pamata ir vikala (agentu) ligums,
ka operators, investéjot dalibnieku iemaksas, var izmantot
mudarabas mehanismu. Apdrosinasanas kompanija pret da-
libniekiem izturas ka agents. Operators sanem no dalibniekiem
fiksetu summu (komisiju), kura sedz izdevumus par operacijam
(So summu nem no dalibnieku iemaksam). Ja apdrosinasanas
izmaksu summa parsniedz apdrosinasanas iemaksas, tad da-
libniekiem ir jakompensé starpiba, veicot papildu maksajumus.
Dalibnieki ir atbildigi par visiem riskiem, savukart pelna tiek
sadalita starp kompaniju un tiem dalibniekiem, kuri liguma
speka esamibas laika nav iesniegusi prasibu par zaudéjumu
atlidzinasanu.%®

Apdrosinasanas veidi Vacija
Sajé nodala tiek aplukoti izplatitakie apdrosinasanas veidi

Vacijas iedzivotaju vida, lai turpmak varétu analizét takaful

apdrosinasanas ietvaros. Visus apdroSinasanas veidus Vacija

var apskatit no dazadam perspektivam — atkariba no analizes
uzdevuma. Ir iespéjami sadi dalijuma veidi:

1. Apdrosinasanas priekSmets — ipaSuma vai cilvéku apdro-
Sinasana. Runa ir par dazadiem riskiem abos gadijumos.
Sis kategorijas apdrosinasanu var slégt gan fiziskas, gan
juridiskas personas.

2. Atskiribas péc Eiropas Savienibas normam - dzivibas
apdrosinasana vai citi apdrosinasanas veidi. Viena gadijuma
ir runa par cilvéka dzivibu, bet paréjos — par materialam
val nematerialam vertibam (zimigi, ka cilveka veselibas
apdrosinasana nepieder pie dzivibas apdrosinasanas). Sis
apdrosinasanas veids attiecas ka uz fiziskam personam, ta
ari uz juridiskam personam (var slégt ligumus par saviem
darbiniekiem).

58 0. Topmeesa, H. JIbBoBa, op. cit., 189.
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3. Iemaksu un izmaksu princips — sociala apdrosinasana vai
individuala apdrosinasana. Atskiribas So apdrosinasanas
veidu starpa nosaka dazadi iemaksu un zaudéumu
izmaksu veidi. Individualas apdrosinasanas gadijuma
apdrosinasanas iemaksas un zaudéjumu izmaksas notiek
péc t.s. ekvivalences principa, t.i.,, katrs cilveks maksa
par savu individualo risku. Jo lielaks risks, jo lielakas ir
vina iemaksas. Socialas apdrosinasanas gadijuma notiek
lidzeklu pardale par labu socidli mazak aizsargatam
sabiedribas grupam (bezdarbnieki, hroniski slimie u.tml.).
So apdrosinasanas veidu saviem darbiniekiem var noslégt
gan fiziskas, gan juridiskas personas.

4. Privata vai firmas apdrosinasana. Dazadi apdrosinasanas
veidi privatpersonam un juridiskdm personam.

5. Dazadi apdrosinasanas limeni — primara apdroSinasana
vai parapdro$inasana. Sie apdroinasanas veidi privat-
personam un juridiskdm personam atskiras ar savu
uzdevumu. Primara apdrosinasana ir paredzéta pasa riska
apdrosinasanai. Parapdrosinasana apdrosina pasas apdro-
Sinasanas kompanijas pret iespéjamo bankrotu un ir domata
tikai Sauram lietotaju lokam.?®
Saja raksta tiek aplikota privatpersonu apdroSinasana, jo

$is jautajums ir aktualaks neka apdrosinasana. Citiem vardiem,
privatpersonu apdrosinasana skar visus Vacijas iedzivotajus,
savukart juridisko personu apdrosinasana tomeér attiecas uz
sameéra ierobezotu uznémeéju loku. Vel vairak — $aja raksta runa
ir par apdroSinasanas izpratni islama un par musulmana ka
privatpersonas pareizu uzvedibu, lidz ar to turpmaka analize
aprobezosies tikai ar pirmajiem tris raksturojumiem.

Talak dalijjuma vienkarsosana var notikt, svitrojot 2. punktu.
Apdrosinasanas veidu daljjums péc Eiropas Savienibas normam
dalgji atkarto 1. punktu (dalijjums péc apdrosinasanas priekSme-
ta), kas nav svarigi Saja analize.

Nakamaja posma, nosakot mums intereséjosos apdrosina-
Sanas tipus, bus jaievies dalijjums obligatajas un neobligatajas
apdrosinasanas. Sads daljjums ir ieviests, lai saprastu, kadi

5 Von der Schulenburg J. M., Versicherungsokonomik Ein Leitfaden fiir
Studium und Praxis (Karlsruhe: Verlag Versicherungswirtschaft
GmbH, 2005), 1-85.
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apdrosinasanas veidi péc Vacijas likumiem ir obligati un attieci-
gi nostada tos musulmanus, kuri noraida konservativo Eiropas
apdro$inaSanu, arpus likuma:®°

Tabula
Vacijas apdrosinasanu topografija
Apdrosinasanas Iemaksu un
prieksmets izmaksu princips
Ipasums Cilveki Sociala Individuala
apdrosinasana apdrosina-
Sana
* Automasi- | * Apdrosina- |° Veselibas ap- | ® Automasinu
®| nu apdro- Sana pret drosinasana apdros§ina-
- ,§ Sinasana nela}}meg e Apdroginaga- | Sana
i [ gadijumiem | g pret bez-
=5 * Veselibas darbu
3£ apdro$ind- |« Apdrogina-
©g Sana x
S, Sana pret
® nelaimes
gadijjumiem
| ® Ipasuma | ¢ Dzivibas ap- * Dzivibas ap-
&, g apdrosi- drosinasana drosinasana
:*3 '@ | nasana e Privatas
i ;E pensijas ap-
E ° drosinasana
& = * Ipaguma ap-
« drosinasana

No tabulas redzams, ka turpmakai analizei Joti svarigi ir
sadi apdrosinasanas veidi:

1) automasinu apdrosinasana (individualas apdrosinasanas
princips);

2) veselibas apdrosinasana un apdrosinasana pret nelaimes
gadijumiem (socialas apdrosinasanas princips);

3) apdrosinasana pret bezdarbu (socialas apdroSinasanas
princips).

60 Von der Schulenburg J. M., Versicherungsokonomik Ein Leitfaden fiir
Studium und Praxis (Karlsruhe: Verlag Versicherungswirtschaft
GmbH, 2005), 1-85.
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Ja ieveéro jédziena ,apdrosinasana” definiciju, kas raksturo
apdrosinasanu ka individualas, riskiem ekvivalentas iemaksas,
tad turpmakai analizei der tikai automasinu apdrosinasana.
Parejie apdrosinasanas veidi, kuri balstas uz iemaksu socialo
pardali, neatspogulo apdrosinasanas sistému pietiekami uzska-
tami, tapéc netiks izmantoti $aja analize.

Nakamaja nodala automasinu apdrosinasana tiks analizéta
no tris iepriek§ minéto islama aizliegto aspektu (garar, majsir,
riba) perspektivas.

Automasinu apdrosinasana Vacija no islama
perspektivas

Pamatojoties uz automasinu apdro§inasanas struktiru
Eiropa, uzreiz var izskirt divus apdrosinasanas paveidus, kuri
butiski atskiras viens no otra: atbildibas apdrosinasana un
KASKO apdrosinasana. Pirmais apdrosinasanas veids ir orien-
téts uz bojajumu kompensésanu tresajam personam, bet kasko
apdrosinasana sedz bojajumus pasai apdroSinatajai personai.
Saja analizé abi apdroSinasanas paveidi tiks aplakoti kopa, jo
bojajumi avarijas gadijuma ir saistiti ar apdrosinata cilveka
materialo atbildibu.5!

Nenoteiktiba

Péc liguma noslégsanas par apdrosinasanu apdrosinasanas
kompanija sanem iemaksas no apdrosinatas personas, un tikai
bojajumu gadijuma automasinas ipasniekam vai tresajam per-
sonam tiek izmaksata summa bojajumu apmeéra. Saja gadijuma
apdrosinatais cilveks atrodas nenoteiktibas stavokli attieciba
pret vinam izmaksajamo naudas summu (saskana ar noslégto
ligumu). Tapéc var teikt, ka nenoteiktiba ir apdrosinasanas ga-
dijumu teorijas pamata. Katram apdrosinasanas gadijumam ir
noteikta varbatiba, taja pasa laika nav pilnigas skaidribas par
to, ka $ads gadijums patieSam notiek noteikta laika ar noteiktu
cilvéku.

Sariata konteksta Sada nenoteiktilba nav pienemama
tikai taja gadijjuma, ja nenoteiktiba ir pamata ligumam, ko

61 Von der Schulenburg J. M., Versicherungsékonomik Ein Leitfaden fiir
Studium und Praxis (Karlsruhe: Verlag Versicherungswirtschaft
GmbH, 2005), 117-120.

113



apdrosinasanas kompanija sledz ar klientu. Tikai pirksanas-
pardosanas polises iznems$ana no liguma var mazinat neno-
teiktibas aizliegumu islama apdro$inasana.®?

Azarts

Tapat ka nenoteiktibas gadijuméa, ari azarta aspekts ir
svarigs apdroSinasanas liguma noslégSana un ir cieSi sais-
tits ar pasu nenoteiktibu. Ja avarijas nav, tad ekonomiskais
izdevigums ir apdrosSinasanas kompanijas pusé, kura ir iein-
tereséta izdevumu samazinas$ana. Avarijas gadijuma nereti
klientam izmaksajama summa parsniedz kopéjas apdrosinasa-
nas iemaksas un nes pelnu klientam. So efektu var salidzinat
ar spekulacijam birza, kad vértspapiriem pieaug vértiba un var
nopelnit dividendes. Sada situacijas iznakuma nenoteiktiba
rada azartu cilvéka psihé un ir uzskatama par haram.5?

Auglosana

Auglosanas klatbGtni automasinu apdrosinasanas joma
Vacija var aplakot divéjadi. Pirmkart, klasiska islama zinatnie-
ku izpratné apdrosindsanas firmas nodarbojas ar auglosanas
aizliegtajiem elementiem, jo iegito kapitalu investé Allaham
netikamis razoSanas vai pakalpojumu jomas.%* Saja joma var
noverot, ka Vacijas apdrosinasanas kompanijas patiesiba iste-
no saméra plasu investésanas politiku (ari vértspapiru tirgt).
Starp kompéanijam, kuras tiek ieguldita apdrosinato nauda,
atrodamas ari tadas, kuras nodarbojas ar aizliegtam (no islama
perspektivas) biznesa jomam.%?

Otrkart, ar auglosanu nodarbojas arl pati apdrosinasanas
kompanija, pardodot apdrosinasanas polises. Ja nem véra, ka

62 Standler M., Die Kfz-Versicherung (Karlsruhe: Verlag Versiche-
rungswirtschaft e. V., 1998), 3—6.

63 Tbid., 21—45 (haram — aizliegtais).

64 Axmemosa A., Taxagyn — cmpaxoseanue no-ucnamcku. 13.09.2011.//
Ucmamcruit madopmamuonuerii moprad. http://www.islam.ru/content/
economica/takaful_strahovanie_po_islamski, skatits: 04.08.2013.
Bundesanstalt fir Finanzdienstleistungsaufsicht (BaFin), Einzelanga-
ben zu den Kapitalanlagen der Erstversicherungsunternehmen. Bestand
in den einzelnen Versicherungssparten 1. Quartal 2013, pieejams
tiessaisté: http://www.bafin.de/SharedDocs/Downloads/DE/Statistik/
2013/d1_kapitalanlagen_1q_13_va.pdf?__blob=publicationFile&v=2,
skatits: 14.09.2013.
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apdrosinasanas polise nav nekas cits ka apsolijums izmaksat
naudu par iespéjamiem zaudéumiem nakotné, klast skaidrs,
ka zaudéjumu neesamibas gadijuma $ads oficials apsolijjums,
kuru regulari apmaksa apdrosinatais cilvéks, nenoved lidz
naudas summas izmaksai. Vél vairak — automasinas bojajumu
gadijjuma apdroSinasanas kompanijai ir tiesibas partraukt
ligumu ar klientu. Tas notiek loti lielu zaudéjumu gadijumos,
un to pamato ar parastu ekonomikas logiku - apdrosinasanas
kompanija censas uzlabot savu risku portfeli. Saja gadijuma
mums ir dariSana ar izdevigu klientu pirkSanu un neizdevigu
klientu pardosanu Vacijas automasinu apdroSinasanas tirga,
ko tadgjadi var interpretét ka auglosanu.®6

Automasinu apdrosinasana Vacija
saskana ar Sariatu

Apdrosinasanas procesu var sadalit $adas sféras:

Cenas veidosana (pricing).

Liguma slégSana ar apdrosinasanas kompaniju.
Administrativais darbs ar ligumu ta pastavésanas laika.
Naudas izmaksa zaudéjumu gadijuma.

Turpinajuma no fakaful apdrosinasanas perspektivas tiks
aplukotas visas Cetras apdrosinasanas procesa komponentes.

-

Cenas veidosana jeb t.s. pricing

Automasinu apdrosinasanas cenu veidoSanas ekvivalences
principa®’ analize noved pie rezultata, ka $1 sistéma pilniba
der takaful apdro$inasanai.®® Jebkur$ takdful apdro$inaSanas
loceklis, iestajoties apvieniba, veic iemaksas atbilstosi savam
personigajam riskam, ar kuru vin$ iepazistina paréjos apvieni-
bas loceklus. Sim iemaksam juridiski ir jabat noformétam ka
ziedojumiem.

66 Gesamtverband der deutschen Versicherungswirtschaft (GDV), Allge-
meine Bedingungen fiur die Kfz-Versicherung, 2008, 30. http://www.
gdv.de/wp-content/uploads/2013/02/AKB2008_Stand_dJanuar_2013.pdf,
skatits 14.09.2013.

Iemaksas apjoms ir atkarigs no konkréta klienta riska lieluma.
Saskana ar so sistemu, lielakas iemaksas veic dargaku un jaudigaku
automasinu Ipasnieki, jo avariju gadijuma bojajumu noversanas iz-
maksas §1m automasinam parasti ir lielakas.

67
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Liguma slégsana ar apdrosinasanas kompaniju

Jaunas Vacijas automasinu apdrosinasanas mérkim, kas at-
bilstu Sariata principiem, ir jabat musulmanu apdrosinasanai,
kas apietu aizliegtos elementus — garar (nenoteiktiba), majsir
(azarts) un riba (auglosana). Saja gadijuma raksta autori par
pamatu ir némusi takaful sistému, pielagojot to Vacijas apdrosi-
nasanas kompaniju situacijai.

Sis apdroSinasanas sistémas pamata butu jabat brivprati-
gam klienta ligumam ar paréjo klientu loku par palidzibu un
radito zaudéjumu izmaksu segsanu kadam no §1 loka klientiem.
No juridiska viedokla tiesi brivpratiga vienoSanas dod iespéju
nepielaut islama aizliegtos aspektus — nenoteiktibu un azartu.®
Parastais apdrosinasanas ligums paredz abpuséju pirksanas-
pardosanas vienoSanos, bet brivpratigas vienosanas gadijuma
apdrosinasanas firma ir tikai starpnieks un vienoSanas ir bez
ekonomiska fona. Visas saistibas, kas ir paredzétas liguma, ir
orientétas uz ziedojumiem tam personam, kuras ietilpst Saja
apvieniba (visam saistibam liguma ir jabat formulétam ka
ziedojumiem). Si shéma var darboties gan ka tiesa apdrosina-
Sana (pieméram, ar interneta starpniecibu), gan apdrosinot ar
apdrosinasanas agenta starpniecibu. Jebkura apdrosinasanas
struktira funkcioné tikai starpnieka loméa. Apdrosinasanas
kompanija nodrosina kapitala parvaldiSsanu un nav patstavigs
liguma dalibnieks.

Nenoteiktibas un azarta jédzienu ir iespéjams izslégt no
noteiktiem apdrosinasanas veidiem, nomainot apdrosinasanas
formas un attiecigi ar1 visu juridisko dokumentaciju, bet aug-
losanas jédziens aptver visas apdrosinasanas kompanijas lietas
un prasa no paréjas apdrosinasanas kompaniju darbibas atdalit
automasinu apdrosinasanu, kas butu saskanota ar Sariatu. Sis
sferas atdaliSsanu var panakt, izveidojot meitas kompaniju, kas
nodarbotos tikai ar Sariata atlautajam investicijam. Jebkurai
investésanai, ko veiktu apdrosinasanas kompanija, batu jaat-
bilst Sariatam un jatiek ieprieks saskanotai ar klientiem. Saja
gadijuma sistéma, kad agenti strada ar klientiem, batu értaka,
jo tad So jautajumu varéetu apspriest pirms liguma noslégsanas.

69 Svarigi saprast, ka nenoteiktiba, kas saistita ar iesp&amiem
zaudéjumiem, saglabajas, tacu ta vairs neveido pamatu ligumam, ko
sledz apdrosinata persona un apdrosinasanas kompanija.
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Administrativais darbs ar ligumu ta pastavesanas laika

Lidzas ekvivalento iemaksu sistémai takaful apdrosinasa-
nas sistéma ir atvérta ari citiem aspektiem, kas ir raksturigi
misdienu Vacijas automasinu apdrosinasanas sistémai. Jauna
takaful sistéma var piedavat apdrosinasanas pakalpojumus
pilna apjoma, ieskaitot atbildibas apdrosinasanu, KASKO, ka
arl papildus piedavat remonta pakalpojumus un automasinu
piegadi sava servisa tikla.

Naudas izmaksa zaudéjumu gadijuma

Naudas izmaksa zaudéjumu gadijuma tekaful apdrosi-
nasanas gadijjuma var notikt tapat ka paslaik spéka esosaja
automasinu apdrosinasanas sistéma. Noteiktu zaudéjumu ga-
dijuma firma ka naudas administrators izmaksa klientam
summu, lai atlidzinatu zaudéjumus.

Iedzilinoties automasinu apdrosinasanas teorija, iespé-
Jams atrast daudz aspektu, kurus nav iespéjams apskatit Saja
raksta. Sis témas tomeér batu pelnijusas uzmanibu gan no teo-
rétiskas, gan praktiskas puses. Pieméram, Vacija ir raksturigi
paaugstinat iemaksas péc avarijas. Sadu cenas paaugstinasanu
apdros$inasanai nosaka ekonomiskie aprékini, tapéc takaful
apdrosinasanas gadijuma, kura balstas uz brivpratigiem
ziedojumiem, varétu jautat, vai ta drikst pieprasit no klienta
augstaku maksu péc avarijas. Noraidosas atbildes gadijuma
butu jaapskata apdroSinasanas apvienibas klientu iespéjamais
apkrapsanas risks. Sads risks ir ipasi augsts, ja klients jebkura
gadijuméa maksa fiksétu cenu. Ja cenas celSana apdrosinasanai
avarijas dé] tiktu uzskatita par legitimu, tad varétu uzdot jau-
tajumu, vai takaful apdrosinasana ir brivpratiga.

Nobeigums

Raksta aplukots apdrosinaSsanas fenomens (apdrosi-
nasanas sakotnéja ideja jau ir novérojama Korana, bet
skaidrak ir noformuléta Sunna), ka ari vienigad atlautd mu-
sulmanu apdroSinasana - takaful. Saskana ar aizliegtajiem
aspektiem musulmanu apdrosinasand (nenoteiktiba, azarts
un auglosana) raksta ir analizéta konkréta Vacijas apdrosi-
nasanas sféra (automasinu apdrosindsana). Uz musulmanu
apdrosinasanas takaful pamata tika paradita iespéja izveidot
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atsevisku jomu Vacijas musulmanu automasinu apdrosinasa-
nai. Galvenais jaunievedums $aja apdrosinasanas veida butu
liguma juridiskas dalas noformeésana; Sis ligums paredzétu
brivpratigas iemaksas un apdrosinasanas kompanijas ierobe-
zotu investiciju politiku, aizliedzot apdrosinasanas kompéanijai
investéet islama aizliegtas sferas.

Summary

Insurance in Islam: the Analysis of Takaful Insurance in
Case of Cars in Germany

The article analyzes the phenomenon of insurance in Islam.
The analysis of this phenomenon was limited to those items that
are typical of today’s insurance policy and that are prohibited by
Islam. Taking Germany as an example, the analysis of the aspects of
insurance coverage that are prohibited by Islam shows the existence
of the clash between the Muslim community and religious, and legal
laws. As part of this conflict Muslims, on the one hand, are obliged
to enter into certain types of insurance in connection with the laws
of Germany; on the other hand, these actions contradict the canons
of their religion. The paper presents a particular type of Islamic
insurance - takaful — which resolves this religious and legal dilemma.



,LAULIBU KAMBARIS”
FILIPA EVANGELIJA

Enija Pohomova,
LU Teologijas fakultates magistrante

Ievads

,Laulibu kambaris” ir termins, kas apzimé ipasu ritualu
2.-4. gs. gnosticisma'. Ta sakums mekléjams gnostiska mita
kosmologija. Gnosticisma nav atrodama vienota maciba par
laulibu kambari, tapat par $1 jédziena precizu definégjumu dalas
arl pétnieku domas. Fragmentari ,laulibu kambaris” aprak-
stits gnostiskaja literatara, kas ir masu éras sakuma tapusas
kodeksu gramatas?. Parsvara termins izmantots, lai aprakstitu

! Jedzienam ,gnosticisms” nav vienotas definicijas. Par gnostisku
varetu devet tadu macibu, kas balstas uz mitu par to, ka cilvekos
atrodama ,dieviska sekla”, kuras izzinasana ved uz cilveka pestisanu.
Gnosticismu raksturo sadi atslegvardi: Neizzinamais Dievs, Barbelo,
pléroma, sofija, atoni, demiurgs, Sets, pestisana, Jézus Kristus, kas arl
nav pilnigs atslegvardu atspogulojums. Gnosticisms parstaveja dazadas
religijas, tapéc to nevar saukt par religiju, bet drizak par universalu
religiskas sistemas ietvaru jeb to, kas definé kadu religiju. Gnosticisms
paradas jau pirms kristietibas judaisma, bet lielakas skolas atrodamas
tiesi kristietibas ietvaros. Gnosticisms ari parstav filosofiskas macibas,
ka ari tadas Tuvo Austrumu religijas ka maniheisms un mandeisms.
Baznictevi ir rakstijusi polemiskus darbus pret gnostiskajam sektam,
kuras gnosticisms un gnostiki atpazistami péc atslegvardiem heréze,
herétiki. Visspilgtak gnostiskas skolas darbojas 2.—4. gs. m. e. (skat.:
Robert M. Grant, ed., Gnosticism: An Anthology (St. James’s Place,
London: Collins, 1961), 13—19).

Nag Hammadi kodeksi — adas vakos iesietas papirusa gramatas, kas
satur vislielako gnostisko tekstu krajumu, kads musdienas pieejams.
Kodeksi sarakstiti laika lidz 4. gs., un 1945. gada netalu no Nag
Hammadi ciemata Egipté tos atrada zemnieks Muhammeds Ali
Sammans. Kopa atrasti 13 kodeksi, kas satur 52 darbus, kuri sarakstiti
koptu valoda, bet pétnieki uzskata, ka originala ir bijusi grieku valoda.
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teorétisku vai spekulativu ritualu. Ta¢u atrodami ari darbi, kas
$o terminu izmanto, lai aprakstitu it ka realu ritualu.

Ar So terminu saistas divas problémas, kas apgrutina ta pét-
niecibu un definésanu. Pirma probléma - $adu terminu reali
savos darbos lietojusi tikai viena no gnostiskajam skolam, ta¢u
§1s skolas darbi nesniedz pietiekamu skaidrojumu, kada veida
tapis termins ,laulibu kambaris”. Ta ir valentinies$u skola3, un
gnosticisma pétnieciba labi zinams tas, ka skolas attistjjusas
ietekmeéjoties cita no citas, tapéc §1 termina skaidrojumu var
meklét agrinakas gnostiskajas macibas, Saja gadjjuma - setie-
Su gnosticisma*. Si skola nelieto tiesi manis apskatito terminu,
tacu ir vérojamas lidzibas, kas liek domat, ka ,laulibu kam-
baris” ir attistijies no setieSu skolas. Ta ka to pagaidam vel
pieradit nevar un varbfGt nekad ari nevarés, §1 saistiba butu
jaskata spekulativa limeni. Otra probléma saistas ar ,laulibu
kambara” realo lietojumu. Filipa evangélijs (turpmak Fil. ev.),
valentinie$u skolas darbs, apraksta étisko dimensiju gnos-
ticisma un min So terminu, kas, iespéjams, norada uz to, ka
»laulibu kambaris” ir apziméjis realu praksi. Ta¢u nav skaidru
un neparprotamu liecibu, ka tas ir bijis praktisks rituals, tapéc
ari So piepémumu vél pagaidam vajadzétu apskatit spekulativa
limeni. Pétnieciba paslaik visticamaka skiet teorija, ka ,lau-
libu kambaris” praktiska limeni ir tiesi saistams ar kristibu
ritualu, ko piekopa valentiniesu skola, kas pazistama ka viena
no kristietibas sektam laika, kad kristietiba vél oficiali nebija
formuléjusi vienotu méacibu (2.-4. gs.).

Paslaik kodeksus iespejams apskatit Kairas muzeja Egipte (skat.:
Andrew Phillip Smith, A Dictionary of Gnosticism (Wheaton, Illinois:
Theosophical Publishing House, 2009), 168-170). Nag Hammadi
kodeksi turpmak teksta — NHC (anglu val.: Nag Hammadi Codices).
Valentiniesu skola — gnostiska skola, kas izveidojas kristietibas ietvaros
musu eras sakuma. Sis skolas dibinatajs ir teologs Valentins, kurs
dzivoja 2. gs. (skat.: Gilles Quispel, Gnostica, Judaica, Catholica:
Collected Essays of Gilles Quispel, ed. Johannes van Oort (Leiden: Brill,
2008), 381-385).

Nav zinams, kas dibinajis setiesu skolu, tapat nav dokumentacijas, kas
liecinatu par kadu personu, kas So skolu parstavetu. SetieSu gnosticisms
ir pétnieku radita kategorija tekstiem, kur galvenais tels ir Adama un
Ievas tresais dels Sets. S1 skola darbojas judaisma ietvaros (skat.: Gilles
Quispel, Gnostica, Judaica, Catholica, op. cit., 539—-565).

3

4
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Si raksta mérkis ir paradit to, kapéc gnostikiem ,laulibu
kambaris” ir bijis nepiecieSsams, un paskaidrot tuvak, ka ,lauli-
bu kambaris” ir saprasts Fil. ev.

Sizigos princips

Ka tika noradits ievada, ,laulibu kambaris” savu pamatoju-
mu varétu bt guvis setieSu maciba. Setiesu darbos metafizikas
limeni ir aprakstiti dazadi savienibu veidi starp virisko un
sievisko, ko varétu dévét par laulibam. Ir jaatceras, ka setiesu
darbos netiek izmantots termins ,laulibu kambaris”, tas tiek
aizstats ar jedzienu sizigos. Saja raksta dala centiSos paradit,
ka varétu but attistijusies maciba no sizigos (aionu stavokla plé-
roma) lidz ,laulibu kambarim” (aktam, kad divi elementi tiek
savienoti, lai atjaunotu sizigos péc dvéseles krisanas), un to, ka
savienibas princips starp sievisko un virisko metafizikas limeni
ir bijis pazistams ari agrino teologu un filosofu macibas.

Sengrieku vards sizigos (grieku val. c¥Uluyog) tulkojams
ka ,partneris” vai ,lidzgaitnieks”, bet var but lietots ari ka
personvards.? Gnostiskajos tekstos vards sakotnéji paradas
kosmologijas konteksta. Ar to tiek raksturoti aionu pari, kas
ir pretgjas dzimtes, kopa veidojot vienu vienibu.® Aioni (grieku
val. aiwv)? jeb mizibas reprezenté Augstaka Principa — Dieva —
kvalitates, un visas §is kvalitates kopuma veido pilnibu, ko
sauc par pléromu (grieku val. m\Mjpwpa).® Tas nozimé, ka ik-
viens aions parstav kadu Dieva ipasibu. Pléroma un aioni nav
jasaprot telpas un laika robezas. Si kosmologijas dala attiecas
uz preeksistenci, tapéc, domajot par pléromu, butu jaatsakas
no jebkada veida tie$a salidzindjuma ar eksistencé atrodamo.
Saja darba tas janem veéra, runajot par tadiem terminiem ka
sieviskais, viriskais, laulibas, paris, dzemdésana, tévs, déls
utt. Aplikojot kosmologiju, ir loti svarigi atceréties So noradi,
jo kosmologija tiek skaidrota ar valodas, simbolu, iztéles un
spekulativas doméasSanas palidzibu. Pieméram, viriskais un

5 Barclay M., Newman, Jr., ed., A Concise Greek-English Dictionary of the
New Testament (London: United Bible Societies, 1971), 169.

6 Andrew Phillip Smith, A Dictionary of Gnosticism (Wheaton, Illinois:
Theosophical Publishing House, 2009), 236.

7 Barclay M., Newman, Jr., ed., op. cit., 5—6.

8 Ibid, 144-145.
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sieviskais tiek lietoti analogiski, jo pléroma ka metafiziska
vide nespéj iemiesot tas ipasibas, kas materialaja pasaulé tiek
attiecinatas uz virisko un sieviSko. Vienkarsak sakot, gnostiki
ir aprakstijusi kosmologiju, izmantojot cilvekam saprotamo un
zinamo pasauli. Spé&ju domat par preeksistences stavokli rada
ipasibas, formas un vardi. Gnostiki, protams, analogijas lietoja,
zinot, ka tie ir tikai vardi, kas censas aprakstit kaut ko neap-
rakstamu, un ka jebkurs$ vards ir jasaprot simboliska nozimé.
Pieméram var minét apofatisko teologiju, kas paredz to, ka par
Dievu neko nevar pateikt, tacu taja pasa laika tiek uzskaititi
aioni, tada veida tomeér censoties kaut ko pateikt par Dievu,
nepasakot neko par Vinu tiesi. Vai ari, spekuléjot ar vardiem,
pleroma kada aiona apzimeésanai tiek lietoti vardi ar pilnigi pre-
téju nozimi, tada veida paradot, ka aions ir gan viens, gan otrs
un tomeér konkréti nav neviens no abiem. Talak citétais darbs
,Peérkons: pilnigais prats” ? ir loti labs piemeérs tam, kada veida
gnostiki ir izmantojusi valodu, lai péc iespéjas spécigak para-
ditu, ka cilvekam saprotama valoda un zinama pasaule nespéj
izteikt to, kas parstav transcendento: ,,Jo es esmu zinasana un
nezinasana. Es esmu kauns un drosme. Es esmu bezkaunigs;
es esmu apkaunots. Es esmu spéks, un es esmu bailes. Es esmu
kars$ un miers.” (NHC VI, 14:26-33)

Si raksta konteksta izmantojams vél kads fragments, kas
parada dzimtes un laulibas lietojumu: ,Es esmu ligava, un es
esmu ligavainis, un mans virs ir tas, kas mani dzemdegja. Es
esmu sava téva mate un sava vira méasa, un vins ir mana atva-
se.” (NHC VI, 13:28-32)

Ka var redzét, dzimte un uz to attiecinatas kategorijas (sie-
vigkais: ligava, masa, mate) neparstav vienu dzimumu. Tapat
vienai vienibai (aionam) vienlaikus var bat vairaki dzimumi
un dzimtes. Skatoties no cilvéka pieredzes, Sie termini kadam
varétu Skist nelogiski, amorali un pilnigi fiziski neiespé&jami.
Tik spéciga valoda tika lietota tiesi tadel, lai spekulécijas ap

9 Darbs ,Péerkons: pilnigais prats” atrodams NHC krajuma un satur
gan kristietibai, gan judaismam, gan gnosticismam raksturigas
iezimes, tapec darbu joprojam ir gruti klasificet ka piederigu kadai
no gnostiskajam skolam (skat.: Douglas M. Parrott, ed, ,The Thunder:
Perfect Mind (VI, 2)”, transl. George W. MacRae in: The Nag Hammadi
Library: The Definitive Translation of the Gnostic Scriptures Complete
in One Volume, gen. ed. James M. Robinson, 3rd ed. (New York:
HarperOne, 1990), 295-303).
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preeksistences stavokli netiktu iejauktas materialas realitates
limeni. Tomér $adi cilvekam saprotami termini un darbibas
tiek lietotas, jo gnostisko tekstu autoriem nav citas iespéjas
aprakstit spekulativu darbibu, nemot véra to, ka cilvéka doma-
Sana balstas uz pieredzi un izzinamo.

Sads ievads par terminu lasiSsanu ir nepiecieSams, lai spétu
talak saprast dzimtes un dzimuma attiecibas, jo gnostiskas
macibas dzimti un dzimumu interpreté attiecibas, kas nesaista
vienu dzimumu ar tam attiecigi lidzigo dzimti.

,Laulibu kambara” jautajums pléroma vistieSak ir saistits
ar sizigos principu. Gnostiska kosmologija ietver divus lielus
sizigos principa veidus.

Viens aions - divas dabas

Senakais zinadmais gnostiskds kosmologijas apraksts
(~ 1. gs.m. &) atrodams Jana apokrifa (turpmak Jn. Apokr.),
kas teologiski parstav setieSu gnosticismu.' Saja kosmologija
sakuma tiek raditi pieci aioni un sizigos pari veido katrs aions
atseviski. Tas nozimé, ka katram aionam ir divéjada daba, viens
aions parstav gan sievisko, gan virisko dzimti: ST ir androgi-
na'l aionu pentade, kas ir aionu dekade, kas ir Tévs”. (NHC II,
6: 8-10)'2

Ta ka katrs no pieciem kosmologijas sakuma raditajiem
aioniem ir androgins (t.i., viend persona kopa pastav divas
dzimtes), kopuma ir desmit aioni. Lai aioni spétu sekmigi ra-
dit talakos aionus, tiem ir nepiecieSsams partneris, kas ir
analogiska atsauce uz to, ka seksualas attiecibas tiek raditi
pécnacgji. Tomer Saja kosmologija partnerus veido viens un

10 Zlatko Plese, Poetics of the Gnostic Universe: Narrative and Cosmology
in the Apocryphon of John (Leiden: Brill, 2006), 1-5.
Termins koptu valoda NgooyTcgiMe tiesa tulkojuma ir ,viriesa
(viriska) sievietes (sieviska)”. Originalaja teksta vardi netika atdaliti,
un, nemot vera to, ka genitiva artikuls (N) ir tikai pirms varda gooyT
(virietis) un vardam cgiMe (sieviete) nav pieskirts savs artikuls, tad sie
divi vardi jalasa vienkopus. Tada veida iznak vards ,viriesa-sievietes”
(anglu val. of man-woman), kas apzime teologiski vienu ,personu”, kas
reize ir sieviska un viriska. Sada gadijuma lieto terminu , androgins”,
kas ar1ir dots Jn. Apokr. tulkojuma anglu valoda: androgynous.
12 Michael Waldstein and Frederik Wisse, ed., The Apocryphon of John:
Synopsis of Nag Hammadi Codices I1,1; I11,1; and IV,1 with BG 8502,2
(Leiden: E. J. Brill, 1995).

11
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tas pats aions, tapéc, telpiski domajot, péctecibu veido viena
vieniba, nevis divas.

Vel izteikta ipasiba, kas raksturiga aionu attiecibam, ir
viena aiona vairakas personas. Tas nozimé to, ka aions ir ne
tikai dalits sieviskaja un virigkaja, bet ari hierarhiski. Viens no
aioniem, kam ir visvairak personu, ir sofija (grieku val. Zo@la,
latviesu val. gudriba)'?, kas ir zemakais aions un kam augstak
atbilstoSais aions ir pronoija (grieku val. lIp6voia, latviesu val.
pirmdoma)', kas ir Dieva sievikais aspekts un pirma ema-
nacija. Batiba tas ir viens un tas pats aions, bet ar dazadam
kvalitatém, kur pronoija ir pirma Dieva emanacija, Dieva attéls,
pirmais cilvéks, viriski-sieviskais. Pronoija iemieso sevi visu
pléromu, jo caur vinu tiek raditi visi aioni.!® Savukart sofija
parstav tikai gudribas kvalitati un tapéc ir hierarhiski zemaka.

Tas, ka sizigos princips ir bijis Ipasi svarigs, tiek noradits
perikopé, kur notiek sofijas kriSana un attiecigi demiurga
pasaules tapSana.l® Jn. Apokr. apraksta to, ka sofija bez sava
sizigos partnera vélas radit talaku aionu, kaut ari Dievs nedod
piekrisanu sadai vienpersoniskai un viendabigai radisanai. Ta
rezultata sofija rada batni, kas tiek saukta par ,abortu” (t.i.,
ar to tiek apziméta nepilnigi attistijusies dzivibas forma), par
kaut ko, kas nelidzinas aioniem, jo ir nepilnigs, tas ir demiurgs
Jaldabaots (NHC II, 9:25-10:20). Tas, kapéc sofija rada bez
partnera, pétnieciba joprojam nav isti skaidrs. Mana teorija
balstas uz emanacijas kartibu. Jn. Apokr. visi aioni rodas caur
Dievu un Vina sievi$ko principu Barbelo, kas ir pronoija. Pati
pronoija radas, kad Dievs domaja par sevi, jo neka cita nebija.
Taja bridi Vina doma kluva par atsevisku aionu. Tatad visi
aioni, kas radas, bija Dieva domas emanésana, kur Dieva domu
parstav pronoija. Sofija vélgjas radit no sevis, tatad sofijas ta-
laka emanésana nav bijusi ka doma Dieva prata. Tada veida
sofijas emanétais radijums nav pilnigi piederigs pléromai, kas ir
Dieva kvalitasu kopums. Véra janem ari atzinums, kas ieklauj

13 Barclay M., Newman, Jr., ed. A Concise Greek-English, op. cit., 165.

14 Tbid., 151.

15 Jorunn Jacobsen Buckley, Female Fault and Fulfilment in Gnosticism
(Chapel Hill: The University of North Carolina Press, 1986), 41-44.

16 Demiurgs — materialas pasaules raditajs un parvalditajs. Vins rodas
no pleromas, bet tiek no tas izsviests, jo forma un satura nav lidzigs
aioniem.
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vispar zinamu simboliku, ka sieviskais parstav pasivo, bez-
formigo, bet viriskais — aktivo, formas veidojo$o.'” Tas varétu
liecinat par to, ka sofija rada sieviskas kvalitates bezformigu
veidojumu un bez viriska sizigos formeéjosas darbibas tas ari
neieglist ne potencialu, ne formu. Ari Jn. Apokr. atbalsta sadu
pienémumu: ,,.. un kaut kas iznaca no vinas, kas bija nepilnigs
un izskata citadaks, jo vina bija radijusi to bez partnera. Un tas
nebija lidzigs savai matei, jo tam bija citada forma.” (NHC II,
10:3-5)

Tada veida nepareizas sizigos attiecibas ved pie nepilnigas,
materialas un Jaldabaota parvalditas pasaules tapSanas.

Viens aions - viena daba

ValentinieSu skola pieder pie gnostisko kristiesu stravoju-
ma musu éras sakuma. ValentinieSu kosmologija apskatama,
pieméram, NHC darba , Trisdaligais traktats”'®, ka ari shema-
tisks kosmologijas atstastijums atrodams Ireneja darba ,,Pret
herézém”' vai Hipolita darba ,,Visu herézu atspékojums”.?® Ari
valentiniesu kosmologija sevi ietver aionologiju jeb macibu par
aioniem. Ta ka faktiski visas gnostiskas kosmologijas misu éras
sakuma balstijas uz to kosmologiju, kas ietverta setieSu darba
Jn. Apokr., arl valentinieSu kosmosmologija nav iznémums.
Sava strukttra ta ir lidziga Jn. Apokr. kosmologijai, tomeér
mainas dazadas teologiskas nianses. Nobidi no Jn. Apokr. kos-
mologijas varétu raksturot ar to, ka teologiski valentiniesi bija
versti uz kristietibu, bet setiesi — uz judaismu.

Irenegjs raksta, ka valentiniesiem sizigos pari veido divi aio-
ni, viens no tiem ir virisks, otrs ir sievisks (Ad. Haer. I, 1.1).
Sizigos paris péctecigi rada pécnacéjus — nakamo sizigos pari,
tapéc aionu skaits var bt pat neierobezots. Hipolits savukart

17 Benjamin H. Dunning, Specters of Paul: Sexual Difference in Early
Christian Thought (Philadelphia: University of Pennsylvania Press,
2011), 44—45.

18 Harold W. Attridge and Dieter Mueller, transl., ,,The Tripartite Tractate
(I,5)” in: The Nag Hammad:i Library: The Definitive Translation of the
Gnostic Scriptures Complete in One Volume, gen. ed. James M. Robinson,
3rd ed. (New York: HarperOne, 1990), 58—103.

9 Trenaeus, Against Heresies. Pieejams tiessaisté: ‘http:/www.ccel.org/’,
skatits 10.11.2013.

20 Hippolytus, The Refutation of All Heresies. Pieejams tieSsaiste: ‘http://
www.ccel.org/’, skatits 10.11.2013.
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norada, ka tikai caur abu aionu kopibu var talak emanét na-
kamais aionu paris, jo sieviskais aions projicé substanci, bet
viriskais aions pieskir Sai substancei formu (Ref. VI, 25). Loti
labu salidzinajumu sava darba par gnosticismu piedava viens no
pirmajiem gnosticisma pétniekiem Dzordzs Roberts Stovs Mids
(George Robert Stowe Mead).?' Vin§ salidzina sizigos pari ar
atomu, kam ir pozitivs un negativs ladins. Sie ladini savstarpéji
pievelkas, kopa veidojot stabilu harmoniju un tadéjadi radot ari
talakas formas. Tada veida sieviSkais aions ir negativi ladéts
(pasivitate), bet viriskais ir pozitivi ladéts (aktivitate). Hipolits
ari raksta, ka vienigais, kas spéj viena ,persona” radit talak, ir
Viens jeb Augstakais Princips, ko varétu saukt par Dievu. Vins
var radit viens pats, jo satur visu, kas pastav, — tada veida Dieva
atrodams gan sieviSkais, gan viriskais. Secigi Hipolits norada
to, kas notiek, ja sizigos para princips tiek ignoréts. Tapat ka
Jn. Apokr., ari valentiniesu kosmologija sofija ir atbildiga par
sizigos péctecibas izjauksanu. Hipolits raksta, ka sofijai ir part-
neris, bet vina, redzot, ka Dievs ir sp&jigs radit viens pats, vélas
vinu atdarinat un emané radibu tikai no sevis (Ref. VI, 25). Ari
saja kosmologija demiurgs uzreiz tiek izstumts no pléromas,
jo nepieder tai savas nepilnibas dél], tapéc ka ir radits tikai no
sievi§ka aiona.

Sizigos jautajuma setieSus no valentiniesiem at$kir apstak-
lis, ka setieSu kosmologija viens aions parstav divas dzimtes,
bet valentinieSiem pari veido divi atseviski aioni, kur katram
ir sava dzimte. Kopiga vadlinija tomér ir saglabajusies, un to
varétu saukt par divu pretéju polaritasu mijiedarbibu, lai spétu
sekmigi turpinat ,radisanas” gaitu. Savukart Dievs ietver abas
dzimtes, precizak, Vin$ netiek dalits dzimtés, bet satur visu,
kas ir. Protams, emanésanas akts gnostiskajas kosmologijas
ir analogija seksualam attiecibam, tacu pielauju, ka tas nav
uzsvars. Sizigos pari uzsvars tiek likts uz faktu, ka pastav
dazadas, pretéjas dzimtes un ka perfektais stavoklis ir tad,
kad pretgjais, dazadais spéj savienoties kopa. Lai gan sofija ka
sieviskais ir vainojama pie klidas izraisiSanas (sieviskais vis-
par tiek raksturots ka pasivais vai negativais), tomeér tas nav

21 George Robert Stowe Mead, Gnosticism: Fragments of a Faith Forgotten
(Leipzig: Forgotten Books, 2008), 236—237.
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reducéjams uz sievietém vai sievisko kopuma.?? Tas drizak ir
piemérs, kas ilustré to, kas notiek, ja tiek izjaukts lidzsvars un
kada no pusém vélas dominét.

Adams un Ieva

Aleksandrijas teologija

Lidz ar demiurga paradisanos top materiala pasaule un lidz
ar to — pirmie cilvéki. Gnosticisms izmanto Genesis 1:26-27; 2:7
stastu par Adama un Ievas radisanu. Jau pirmie teologi misu
éras sakuma Aleksandrija skaidroja cilvéka radisanu divos
limenos. Aleksandrijas Filons sava darba par Genesis stas-
ta interpretaciju parada, kada ir atskiriba starp pirmo
(Gen. 1: 26-27) un otro (Gen. 2:7) cilveka radiSanas stastu
(Op. 134).?% Pirmaja stasta raditais cilveks nav bijis materials,
drizak, filosofiski atsaucoties, cilvéks taja ir ideja vai Dieva at-
tels, kas sava butiba nav ne virietis, ne sieviete. Savukart otraja
radiSanas stasta tiek veidots fizisks cilvéks, kas ir sieviete vai/
un virietis, mirstiga un nepilniga butne. Aleksandrijas Filons
Adamu simboliski reprezenté ka pratu, bet Ievu ka sajitamo
pasaules dalu.?*

Velak ari Aleksandrijas teologs Origens interpreté cilve-
ka radiSanas stastus divos limenos, kur ,garigais” cilveks
ietver gan viriSko, gan sievisko, bet materialais cilveks jau tiek
sadalits divos dzimumos.?® Materiala cilvéka ,iek$éjais” jeb ,,ga-
rigais” cilvéks sastav no gara, kas ir virisks, un no dvéseles, kas
ir sieviska. Savienojoties abiem, cilvéks tiek vérsts uz garigo,

22 Japem véra, ka gnosticisma sieviskais neattiecas tikai uz sievietém,
bet arl uz viriesiem. Arl dzimtes jautajums tiks plasak iztirzats saja
raksta.

23 Philo, ,On The Account of the World’s Creation Given by Moses
(De Opificio Mundi)” in: Philo, F. H. Colson and G. H. Whitaker, transl.,
Vol. 1 (Cambridge, Massachusetts: Harvard Univeristy Press, 1981).

H. S. Benjamins, ,,Keeping Marriage Out of Paradise: The Creation
of Man and Woman in Patristic Literature” in: The Creation of Man
and Woman: Interpretations of the Biblical Narratives in Jewish and
Christian traditions, Gerard P. Luttikhuizen, ed. (Leiden: Brill, 2000),
96-97.

25 Thid., 97.

24
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tacu, ja dvésele pagriezas prom no gara un vérsas pie materiala
(iekares), tad ,iek3ejais” cilvéks nav spéjigs pilveidoties.?®

Ka var redzét, Filons un Origens par cilvéku ka Dieva attélu
sauc to radibu, kas nav bijusi materiala un kas nav parstavejusi
dzimumu. Filons nordda to vél skaidrak, kad pirmo cilvéku
raksturo ka nepiederigu nevienam dzimumam: ,,.. tikmér vins,
kas bija [radits] péc [dieviska] attéla, bija ideja vai paraugs, vai
zimogs, domas objekts, nematerials, ne virietis, ne sieviete.”
(Op., 134)

Tada veida Filons parada, ka dalijums dzimumos ir noticis
tikai materialaja pasaulé un tas nav pilniga cilvéka stavoklis.
Origens seko §im Filona paraugam, to papildinot ar izpratni
par katra materiala cilvéka ieksgéjo ,,saturu”.

Setiesu kosmologijas interpretacija

Jn. Apokr. gnostiskaja kosmologija pirmo cilvéku Adamu
rada demiurgs un vinam paklautie pasaules parvaldnieki,
arhoni. Lidzigi ka Genesis stasta, Gars, kas Seit ir pronoija,
lidinajies par demiurga pasauli cilveka forma. To ieraugot,
demiurgs radija cilvéku péc Dieva téla un savas lidzibas, ta¢u
cilvéks palika nekustigs un nedzivs, jo demiurgs tam spéja
dot tikai lidzibu un savu nepilnigo dabu (NHC II, 19: 19-33).
Jn. Apokr. §is cilvéeks Adams tiek radits dvéselisks, tas ir aug-
stakais, ko spéj dot demiurgs, kas nozimé, ka Adama nav gara,
bet ir tikai dvésele.?” Lidz ar to var secinat, ka demiurga radi-
tais Adams ir dvésele un aprakstitais kermenis nav materials.
Lidzigi ka Genesis stasta, kur Dievs iepas$ garu un tas atdzivi-
na cilvéku, ari gnostiskaja kosmologija dzivibu Adamam dod
gars. Sis gars, kas tiek iepasts Adama, ir aions zoé (dziviba).
Gars Jn. Apokr. sastopams dazadas formas — tiek paradits, ka
sakotnéja gara forma, kas ir aions pronoija, darbojas dazados
kosmiskos limenos un attiecigi maina savu formu. Pieméram,
materialaja pasaulé pronoija jeb gars darbojas ka aions epinoi-
ja (grieku val. Enivoia, latviesu val. pardomas) un ari ka aions

26 H. S. Benjamins, ,Keeping Marriage Out of Paradise: The Creation
of Man and Woman in Patristic Literature” in: The Creation of Man
and Woman: Interpretations of the Biblical Narratives in Jewish and
Christian traditions, Gerard P. Luttikhuizen, ed. (Leiden: Brill,
2000), 98.

27 Jorunn Jacobsen Buckley, op. cit., Female Fault, 49.

128



z0é?8 (NHC II, 20: 14-28). Savukart zoé ir dala no sofijas. Zoé
tatad dod cilvekam dzivibu, bet epinoija cilvékos atmodina zi-
nasanas par savu dievigko izcelsmi.? Ievai $aja kosmologija ir
neliela nozime. Vina darbojas ka materiala Adama sieva, kas
tikusi iznemta no Adama. Ieva tika radita, jo demiurgs véléjas
ieglit garu — epinoiju, kas bija Adama, to garu, kas padarija
Adamu dzivu. Iznemot epinoiju no Adama, tika radita Ieva
(NHC 1II, 22:28-23:2). Tadégjadi Ieva iemiesoja epinoiju mate-
riala kermeni. Ieva vienlaikus ir gan Adama otra puse, sieva,
gan Adama gariga saikne ar Dievu - epinoija, kas ka paligs
censas atbrivot Adamu no matérijas varas (demiurga pasaule).
Adams atpazist Ieva savu isto sizigos partneri — epinoiju. Pats
Adams ir radits péc pirma cilvéka parauga no pléromas, kad
pronoija lidindjas par demiurga pasauli cilvéka forma.?° Tatad
Adams iemieso cilveku, kas ir pronoija, bet Ieva iemieso epinoi-
ju, kas ir viena no sofijas formam.3! Tikai tad, kad Adams ir
atpazinis Ievu ka epinoiju jeb savu pléromas partneri (sieviska
un viriska savieno$anas) un kad Adams un Ieva ir apzinajusies
savu isto dabu jeb to, ka vinos ir dieviska ,,sékla” (hierarhiska
savienoSanas), vini var klat par istu sizigos pari, jo atpazist
savu partneri ne péc materiala, bet gariga (NHC II, 23:5-34).
Tas ari ir iemesls, kapéc Kains un Algels ir Adama un Ievas
,heizdevusies” bérni (Kains nogalina Abelu), jo tie tika raditi
caur iekari, kas simbolizé materialo pasauli. Savukart Adama
un levas tresais déls Sets ir dieviskas ,séklas” glabatajs, jo
vin§ radits garigi. Tas ir, Adams atpazina savu dievisko bi-
tibu (pronoiju), un Ieva vins atpazina vinas dievisko butibu
(epinoiju) un vice versa. Tada veida seksualas attiecibas notika
bez kermeniskas iekares, bet ar ideju, kas norada, ka atkal
tiek savienots sizigos paris (NHC II, 24:13-25:7).

28 Barclay M., Newman, Jr., ed., A Concise Greek-English, op. cit., 69.

29 S1 dieviska izcelsme slépjas fakta, ka cilveka darbojas aions zoé vai
alons epinoija, kas visbiezak gnostiskaja terminologija tiek apzimeta ka
,dieviska sekla”.

Jorunn Jacobsen Buckley, op. cit., Female Fault, 54—55.

Lai gan aionu nosaukumi pronoija un epinoija grieku valoda ir sie-
viesu dzimtes vardi un teologiski abi aioni parstav vienu un to pasu
hierarhiski sakartotu aionu, tomér pronoijai Jn. Apokr. gaita tiek
pieskirtas viriskas kvalitates — cilveks, virietis, kas parada pronoiju
ka hierarhiski augstaku virisko sizigos partneri preteji zemakajai
sieviskajai sizigos pusei — sofijai.
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Nelogiskas var skist viena aiona daudzas formas un var-
di, pat dzimtes. Vieglak to izprast, iedzilinoties jautajuma,
kada veida ir bavéta pléroma. Visi aioni pléroma ir vienas
vienibas — Dieva atribati. Sava butiba tie ir viens un tas pats,
jo nak no viena sakuma. Gluzi ka filosofiskd emanacija,
pirmsakumam tuvak esosSais ir daudz lidzigaks pasam pirm-
sakumam neka talakais. Pronoijja ir Dievam vistuvakais
sieviskais aspekts, savukart sofija ir Dieva sieviskais aspekts,
kas atrodas vistalak no Dieva pléroma. Ta skatoties, pronoiju
un sofiju vieno Dieva sieviska puse, tacu atdala hierarhiska
pakape. Tomér nevar aizmirst to, ka katram aionam ir sizigos
partneris, tas nozimeé, ka sieviskajam aionam ir viriska puse.
Nedaudz mulsinosi, ka viriSskajam aiona aspektam paliek
tas pats sieviSkais vards. Un tapéc ari, iespéjams, vienam
aionam var bat vairaki vardi, pieméram, pronoija reizé ir ari
pirmais cilvéks, tévs-mate utt. Tapat viens aions var parsta-
vet dazadas hierarhiskas pozicijas pléroma. Vienkarsakais
skaidrojums — pléroma ir Dievs un vina sievi§ka puse pronoija,
kas ari veido visu pléromu. Iedomasimies to, ka pléroma ir
»greizie spoguli”, kas daudzos un dazados veidos atspogulo
pirmo un ari reali vienigo sizigos pari: Dievu un pronoiju. Ja
pieliek klat to, ka pari veido viena vieniba ar divam dabam,
var secinat, ka pléromu veido viens vienigs Dievs. Un tas at-
bilst gnostiskajai macibai, kuras pamata ir maciba tikai par
vienu visa pirmavotu: monoteisms.

Skatoties no ieprieks aprakstitas perspektivas, ir jasaprot,
ka gnostiskajos darbos izteikti alegoriska veida notiek diskusija
par pirmatnéjo cilveka stavokli, kas ir bijis perfekts. Cilvéks ir
Dieva attéls un tada veida iemieso gan virisko, gan sievisko.
Adama un Ievas atikir$ana radija sadalijumu, kas nav dabisks,
tapéc ir nepilnigs. Adams simboliski parstav Dieva virisko
pusi, Ieva — pasaulé nokliduso Dieva sievisko pusi. Tas ir mi-
tisks limenis, jo Adams un Ieva pieder pie pasaules radiSanas
mita. Ticamakais, ka setieSi So mitu ir interpretejusi atskirigi.
Viens cilvéks parstav gan Adamu, gan Ievu. Cilvéka viriska jeb
Adama puse ir gariga, kas atrodas pléroma, savukart cilvéka
sieviska puse, leva, parstav materialo, tatad dvéseli. Pievérsot
pratu (dvéseli) Dievam, cilvéks savieno sevi ar savu virisko,
garigo sizigos partneri, tada veida klustot par garigi piepilditu
un pilnigu cilvéku.
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Valentiniesu kosmologijas interpretacija

Valentiniesu darbs ,, Dvéseles eksegéze”3? stasta par dvésel,

kas mitinajusies pie Dieva un péc savas dabas bijusi androgina.
Nonakot materiala kermeni, vina kluvusi par bezpalidzigu sie-
vieti, kas sakusi nodarboties ar prostitaciju. Dvésele ir attélota
ka naiva sieviete, kas atdodas visiem, kas vinai sola laulibas,
bet beigds vina vienmér tiek atstata un tada veida klast par
prostitatu (NHC II, 127:18-131:16). Dvésele nozélo savu ricibu
(ko iezimé kristibas), un Dievs vinai stta vinas sizigos part-
neri. Tada veida dveésele caur ,Jlaulibu kambari” savienojas ar
savu dievisko otru pusi (NHC II, 131:17-133:31). Para savie-
nosanas iezimé dvéseles atjaunosanos tas sakotnéja pilnibas
stavokli, kas tiek panakts tad, kad dvésele no sava partnera
sanem ta dzivo garu, — tada veida dvésele atjauno androgino
stavokli®3. Dvéseles atjaunoSana dabiskaja stavokli darba tiek
saukta par ,,augsamcelSanos no mirusajiem” (NHC II, 134:14).
Ari sis darbs parstav uzskatu, ka sieviskais raksturojams ar
dvéseli, bet viriskais — ar garu. Ari Seit par pieméru zemajam
dveseles stavoklim kalpo sieviete un miesiskais, ta¢u darbs
nenorada uz miesisku prostiticiju, bet gan uz ,,dvéseles prosti-
taciju”, kas var notikt jebkura cilveka. ,Dveéseles prostiticija”
$aja gadijuma nozimé, ka jebkura cilvéka dvésele var sevi atdot
zemiskam iekarém, tada veida nekad nesasniedzot garigu
augsupeju.

»Laulibu kambaris” Filipa evangélija

Fil. ev. ir valentiniesu darbs, kas apskata laulibu sakramen-
ta un kristibu nozimi un vértibu.?* Teksta centra ir ,laulibu

32 Sis darbs ir veltits sievietei un tds stastam, simboliski apzim&jot
sofijas nonaksanu pasaule. Darbam ir dzila, 1pasi apokrifala un
pseidoepigrafiska judaisma ietekme (skat. Maddalena Scopello, ed.,
,The Exegesis on the Soul (II, 6)”, transl. William C. Robinson, dJr., in:
The Nag Hammadi Library: The Definitive Translation of the Gnostic
Scriptures Complete in One Volume, gen. ed. James M. Robinson, 3rd ed.
(New York: HarperOne, 1990), 190-198.

33 Dennis Ronald MacDonald, There is No Male and Female: The Fate of
a Dominical Saying in Paul and Gnosticism (Philadelphia: Fortress
Press, 1987), 36-37.

Darbs tapis apmeram 2.—3. gs. m. é. (skat. Wesley W. Isenberg, ed. and
transl., ,,The Gospel of Philip (II, 3)” in: The Nag Hammadi Library:
The Definitive Translation of the Gnostic Scriptures Complete in One

34
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kambaris”, kas ir saprotams gan ka realas laulibas, gan ka
simboliska un gariga parveidoSanéas cilvéka, kas ari saistama
ar kristibam.

Adams un Ieva

,Laulibu kambara” nozime ir savita kopa ar stastu par
Adamu un Ievu: ,Kad Ieva bija Adama, nave neeksistéja. Kad
vina tika atSkirta no vina, paradijas nave. Ja vin$ [Adams]
atkal savienosies un atgts savu iepriekséjo butibu, naves vairs
nebas.” (NHC II, 68:22-26)

Greka krisanas jeb naves stavokla izraisiSana tiek rakstu-
rota ka cilveka nepilniga daba. Cilvékam ir nepilniga daba,
jo pilnibas stavoklis pieprasa sizigos para kopéju darbibu.
Simboliski Adama un levas atSkirSana norada uz ,pasaules”
gara jeb dvéseles krisanu materialaja pasaulé, jeb gara vienas
puses atSkirSanu no pléromas, kas ir pilnibas stavoklis.3

Ligava un ligavainis

Fil. ev. autors raksta, ka patiesiba ir ieséta visur (NHC II,
55:19-22). Tas nozimé, ka ikviena cilvéka ir kada dala ,séklas”
jeb potencials garigai izaugsmei. Teksta s1 ,,sékla” tiek apzime-
ta kd ,vajuma” simbols: 3¢ Turpreti pasaulé savieniba ir starp
viru un sievu - tas ir notikums, kura spéks papildina vajumu -
muzigaja realitaté savienibas forma ir at§kiriga, kaut gan meés
uz aioniem attiecinam tadus pasus vardus.” (NHC II, 76:6-9)

Ligava un ligavainis (sieva un virs), ka ari laulibu metafora
Fil. ev. tiek izmantota biezi, kas norada, ka Sie termini ir darba
galvenais jautajums. Savieniba jeb laulibas ir ligavas un liga-
vaina mérkis. Adams un Ieva tika atskirti, tada veida zaudéjot
savienibu, tapéc laulibas tiek skatitas ka simbols sieviska un
virika atkalapvienoSanai. Ligavainis ir viriska, gariga puse
un tiek saukts par engeli. Ligava ir sieviska, dvéseliska puse,
kas tiek saukta par attélu (NHC II, 65:1-26).37 Dziliana Bitija
(Gillian Beattie) sava darba par laulibam un sievietém Pavila

Volume, gen. ed. James M. Robinson, 3rd ed. (New York: HarperOne,
1990), 139-160.
35 Dennis Ronald MacDonald, There is No Male and Female, op. cit., 54.
36 Jorunn Jacobsen Buckley, Female Fault, op. cit., 122.
37 Benjamin H. Dunning, Specters of Paul, 45—46.
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véstulés izvirza teoriju, ka ,laulibu kambara” saknes meklgja-
mas Pavila véstulé efezieSiem:3® Tadel cilvéks atstas tévu un
mati un piekersies savai sievai un abi klis par vienu miesu.
Sis noslépums ir liels: es to attiecinu uz Kristu un draudzi.”
(Ef. 5:31-32)

Sekojot ,,laulibu kambara” paraugam, Kristus ir ligavainis,
viriska savienibas puse, savukart draudze ir sieviska puse, liga-
va. Tada veida ligava nav tikai skirta, sieviska sizigos puse, bet
ari dala no para, kam nepiecieSama atjaunosanas (kristiesi ka
draudze parvar gréka stavokli). Ligavainis tada gadijuma kalpo
ka sis glabgjs un atjaunotajs. Lai gan laulibas iezimé divu pusu
savienosanos, tomeér sieviska puse, ligava ir ta, kas reprezenté
vajumu, tatad sieviska puse ir potenciala gara ,,sékla” un liga-
vainis ir stiprums, kas apzimé vina parako garigo stavokli.

Sieviete un virietis: laulibas

Pétnieciba tiek izteikta teorija, ka ,laulibu kambaris” ir
pastavéjis divos limenos. Pirmais limenis ir realas laulibas
starp virieti un sievieti, kas simboliski norada uz otro limeni -
garigam laulibam starp cilvéku un dievisko garu.?® Saubas ir
par to, cik loti un vai vispar ir pastavéjis atsevisks ,laulibu
kambara” rituals, vai arl tas simboliski apzimé kaut ko citu.*°
Tomeér nevar noliegt spécigo laulibas simbolismu Fil. ev., tapéc
to ir nepiecieSsams apskatit ka izpratnes par ,laulibu kambari”
sastavdalu.

Fil. ev. atrodama perikope, kas skaidro, kapéc cilvekam
nepiecieSsamas laulibas. Cilvéks, esot viens, ir paklauts dazadu
launu garu un cilvéku iedarbibai. Sis Jaunuma aspekts attie-
cinams tiesi uz seksualitati, tapéc vientul§ virietis ir paklauts
gan netiklas sievietes, gan sievieSu dzimtes launa gara iespai-
dam, kas noved pie pasa virieSa netiklibas un savas miesas
un dvéseles noniecinaSanas. Tapat ir raksturota ari vientula
sieviete. Lai kas tads nenotiktu, Fil. ev. autors iesaka laulibas
ka atrisingjumu. Tada gadijuma netiklas sievietes neies pie

38 Gillian Beattie, Women and Marriage in Paul, 1217.

39 April D. DeConick, Holy Misogyny: Why the Sex and Gender Conflicts in
the Early Church Still Matter (New York: Continuum, 2011), 98.

40 Ismo Dunderberg, Beyond Gnosticism: Myth, Lifestyle, and Society in the
School of Valentinus (New York: Columbia Univeristy Press, 2008), 6.
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virieSa, jo vinam blakus bis sieva. Savukart virieSa garigais
kermenis caur ,laulibu kambari” biis savienots ar savu garigo
laulato draugu - tada veida virietis bis piepildijis sevi garigi,
neatstajot vietu, kur launajiem gariem ieiet. Tada pasa veida
ari tiek aprakstitas sievietes laulibas (NHC II, 65:1-26). Realas
laulibas ligavainis ir virietis, stiprums un gars, savukart ligava
ir sieviete, vajums un dvésele. Lai gan viriskais parstav spéku
un racionalitati, sadas laulibas sievietes vajums netiek uzska-
tits par vienigo iemeslu, kapéc batu nepieciesamas laulibas.
Tapat ka Ieva nav vainojama cilveka sadalisana, ta ari sieviete
nav taja vainojama.*' Sadas laulibas meérkis ir labot nepilnigo
cilveka stavokli, kad vins, virietis vai sieviete, ir viens bez part-
nera, tada veida dzivojot tikai ka daléjs Dieva attéls. Tadéjadi,
ka var spriest no §1 pieméra, laulibas dot iemeslu vairs nenodar-
boties ar netiklu dzivesveidu un pievérsties garigai izaugsmei.

Sieviskais gars un viriskais gars: ,laulibu kambaris”

Fil. ev. autors norada uz pirmo ,Jlaulibu kambara” notikumu
véstures gaita:

Jezus paradijas Jordanas [upé], kas ir debesu valstibas pilniba.
Vins, kurs [tika dzemdinats] pirms visa, tika dzemdindats no
Jjauna. Vins, [kurs tika] vienreiz [iesvétits], tika iesvétits no jau-
na. Vins, kurs tika apZélots, saka apZélot citus. Patiesi, kadam
ir jaizpauz noslepums! Visa Tévs saviengjas ar jaunavu, kura
nondaca leja [no pilnibas], un uguns dega virs vina taja diend.
Vins paradijas varenaja laulibu kambari. Tapéc vina kermenis
kluva ists taja diena. Tas atstaja laulibu kambari ka tads,
kas tapis ists (eksistéjoss) caur ligavaini un ligavu (NHC II,
70:34-71:11).

,Laulibu kambaris”, visticamak, nav atsevisks rituals — ta
tiek sauktas kristibas, jo Fil. ev. atsaucas uz Jézus kristibam
ka ,laulibu kambara” notikumu. Saja gadijjuma ,laulibu kam-
bari” ligavainis un ligava ir viens un tas pats gars. Jau ieprieks
minéta gara ,sékla” ir potencials, kas atrodas katra cilvéka,
$is potencials ir pléromiska gara zemaka vieniba, kas ir tikusi
ievietota $aja pasaulé.*? Iepriek$ minétaja citata ari var redzét,

4l Benjamin H. Dunning, Specters of Paul, op. cit., 47.
42 Tbid., 46.
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kada ,laulibu kambari” ir cilvéka pozicija. Jézus ka cilveks no
laulibas savienibas parstav ,jaunavu”, tas ir, sievisko sizigos
para pusi, kas ir gara ,sékla” cilveka. Savukart ,visa Teévs”
parstav virisko pusi, to, kas atrodas pléroma un savienibas
laika aktualizé cilveka esoso gara ,,seklu”. Tada veida cilvéka
esosais gars tiek savienots ar pilnibu un atjaunots pilnibas sta-
vokli.*3 Sada gariga sizigos para savieniba ,dzimst” ari bérns.
Protams, tas nav reals bérns, bet apzimé ,jauno cilveku”, kads
tas klust péc kristibam - ,laulibu kambari” cilvéks ir atguvis
savu isto (dievisko) batibu, jo cilvéka garigais ,es” ir atguvis
androgino stavokli.**

Laulibas vai askéze

Neatbildéts paliek jautajums, vai seksualas attiecibas starp
virieti un sievieti ir pielaujamas, ja ir noticis ,laulibu kambara”
akts, kura katrs cilvéks jau ir savienogjies ar savu garigo otro
pusi. Fil. ev. seksualas attiecibas, kuras vada iekare, tiek atzi-
tas par laulibu piesarnojosam (NHC II, 81:34-82:26). Fil. ev.
tiek stastits par viru un sievu, kuriem ir seksualas attiecibas.
Ja seksuala akta laika ar viru sieviete doméa par savu milako,
tad no sada akta piedzims bérns, kas bus lidzigs milakajam
(NHC II, 78:12-24). Ari antikaja un viduslaiku pasaulé valdija
uzskats, ka piedzimusais bérns bus lidzigs cilvekam, par kuru
seksualo attiecibu laika doma sieviete.*® Tada veida ari Fil. ev.
uzrada, ka paris, esot tirs savas domas, spégj it ka veikt Skistas
seksualas attiecibas (NHC II, 78:20-24). Tas nozimé, ka sievie-
tei virieti (un otradi) ir jaredz nevis iekarojama miesa, bet gan
cilvéka esosais Dieva attéls un jamil ir tiesi Sis garigais aspekts
cilveka. Lai gan miesa tiek skatita ka skeérslis cilveka garigajai
izaugsmei (nodosanas iekarém un materidlajam), tomeér taja
pasa laika Fil. ev. autors uzsver, ka noliegt miesu batu tas pats,
kas noliegt to, ka cilvéks eksisté Saja pasaule (NHC II, 56:26—
57:22). Gnosticisma pétniece E. Peigela (E. Pagels) norada, ka
Fil. ev. nav pieminéta tieSa atlauja vai aizliegums seksualam
attiecibam vai aseksualitatei. Tas norada uz to, ka izskirsanas

43 Gillian Beattie, Women and Marriage in Paul, op. cit., 128.
44 Jorunn Jacobsen Buckley, Female Fault, op. cit., 123.
45 April D. DeConick, Holy Misogyny, op. cit., 98—99.
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par laulibas dzivi vai vienatni ir cilvéka individuala izvéle.*®
Tas, ko norada Fil. ev., buitu saucams par moralu ricibu. Miesa
nav slikta pati par sevi, jo cilvéka izvéle padara miesisku dzivi
par sprostu garam. Tada veida ari kermenis var but ,,8kists”, ja
to izmanto, lai dzivotu garigi attistosu dzivi.

Nobeigums

,Laulibu kambari” varétu raksturot nevis ka vienu aktu,
bet gan ka kosmisku notikumu ciklu, kura teologiskais sakums
mekléjams jau pirms pasaules radisanas preeksistences limeni.
Sakotnéja laulibas savieniba atrodama kosmologijas apraksti-
tajos aionu sizigos paros. Aiona sofijas krisana tiesa veida ir
sizigos principa lausana, kas noved talak lidz tam, ko sauc par
»gréka krisanu”. Lidz ar to gnostisko kristieSu dzivé musu éras
sakuma ,laulibu kambaris” kalpoja ka pilnibas atjaunoSana
cilveka, kada ta bija pirms sofijas kriSanas. Visticamakais,
»laulibu kambara” rituals apziméjis kristibas, nevis kadu vel
atsevisku ritualu.

Summary
»Bridal Chamber” in the Gospel of Philip

We could define ,,bridal chamber” as a ritual in gnostic societies
(2nd-4th c.). The origins of the ,bridal chamber” are to be found in
a gnostic myth. Gnosticism itself does not provide the definition of
it and many scholars offer different opinions about this gnostic sac-
rament. This is because only a few of gnostic treatises mention the
Loridal chamber”. The idea of the ,bridal chamber” belongs to the
gnostic Valentinian thought but we can look for an explanation of
woridal chamber” in the gnostic Sethian teaching about syzygy. The
first part of this paper unfolds syzygy in Sethian treatises and gives
some examples of trichotomy of the human in Alexandrian theology.
In second part the author of the article tried to define the ,bridal
chamber” in Valentinian thought, especially in the Gospel of Philip
through teaching about syzygy.

46 Gillian Beattie, Women and Marriage in Paul, op. cit., 129-131.



GNOSTICISMA ,,DEFINICIJA”
UN VESTURE

Mg. theol. Guntars Réboks,
LU Teologijas fakultates doktorants

,Gnosticisms” ir termins, ko pétnieki sakusi lietot salidzinosi
nesen.! Tam nav konkrétas definicijas, un tas ari nav rakstu-
rojams ka vienota religiska sistéma. Drizak tas ir jédziens, kas
raksturo religisko ,,atmosféru” aptuveni no 3. gs. p. m. é. lidz
3. gs. m. é. Lai ari gnosticismu nav iespéjams definét precizi,
§is raksts bls centiens virzities preti gnosticisma definicijai,
noradot uz raksturigakajiem klasiska gnosticisma aspektiem.
Lasot gnostiskos tekstus, sastopamies ar plasu simboliku un
loti specifisku valodu. Lai iepazitu gnosticismu, nepietiek tikai
ar Bibeles parzinasanu. Gnosticisma ir ietekmes no Persijas,
Babilonijas, Sirijas, Griekijas un Egiptes religijas. Tadi pétnieki
ka orientalists Geo Videngréns (Geo Widengren), religiju pét-
nieks Rihards Raicensteins (Richard Reitzenstein) un teologs
Radolfs Bultmans (Rudolf Bultmann) atbalstija gnosticisma
iranu izcelsmes teoriju, kas paredz, ka gnosticisma saknes mek-
lgjamas Senaja Persija, no kurienes nak gnostiku duala pasaules
attieksme: antitéze starp labo un Jauno.? Si téze masdienas ir

! Termins ,,gnosticisms” ir radies 18. gs. un ir atvasinajums no varda
yvadoig (gnosis), kas nak no grieku valodas un ir sastopams tajas
religiskajas formas, kas tiek deévetas par gnosticismu. Musdienu
vardam ,gnosticisms” (vacu valodas ekvivalents $§im terminam ir
die Gnosis) nav ekvivalenta senaja pasaulé. Senajai pasaulei nebija
apzimejuma tam personam, kuras mes sodien devejam par gnostikiem.
Skat.: Michael Allen Williams, Rethinking ,,Gnosticism”: An Argument
for Dismanting a Dubious Category (Princeton: Princeton University
Press, 1996), 7.

Gilles Quispel, ,,Gnosticism,” in: Gnostica, Judaica, Catholica: Collected
Essays of Gilles Quispel, ed. Johannes van Oort (Leiden: Brill, 2008), 157,
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apgazta, jo patiesiba ta ir balstijusies uz piepémumiem, kuriem
nav pamatojuma.’

No Apustulu darbu 8. nodalas més zinam par samarieti
Simani, kur$ nodarbojies ar burSanu un satraucis Samarijas
laudis. Simana kosmologija Dieva sieviskais aspekts izriet no
augstaka Dieva, lai raditu kosmosa parvaldniekus, kuri velak
rada Dieva sievisko aspektu, kuru Simana sekotdji savukart
atpazina ka Helénu, sagistija un ieslodzija matérija.* Vélak
Irenejs, 2. gs Liona dzivojoss teologs, izmanto tiesi Simana télu,
,no kura”, ka vins apgalvo, ,,célusas visas herézes”, lai noradi-
tu, ka tadi herétiki ka Valentins® savus maldus, t.i., idejas par
isto, nezinamo Dievu un maldinataju, zemako dievu demiurgu’,
aiznémies no burvja Simana. Irenejam gnosticisma avots ir
Simanis, pirmais herétikis kristietiba.? Kops§ baznictévu pole-

un W. C. van Unnik, Newly Discovered Gnostic Writings: A Preliminary
Survey of the Nag-Hammadi Find (London: SCM Press, 1960), 35.
Holandiesu pétnieks H. Kvispels (G. Quispel) vairakkartigi versies pret
gnosticisma iranu izcelsmes teoriju, kas agrako petnieku vidu iemantoja
stabilu atbalstu. Vinaprat, 1 téze ir maldiga un ir balstita lielakoties
uz pasu pétnieku pienémumiem bez nopietnas argumentacijas. Gilles
Quispel, ,,The Birth of the Child: Some Gnostic and Jewish Aspects”,
in: Eranos Lectures 3: Jewish and Gnostic Man (Dallas: Spring
Publications, 1987), 3—26.

4 Tbid., 5.

5 G.R.S.Mead, Simon Magus, 2nd ed. (San Diego: The Book Tree, 2003), 9.
6 Valentins bija 1. gs. Aleksandrijas teologs. Vins nak no kadas mazas
pilsetinas Egiptes ziemelos. Valentins bijis izglitots pec ta laika Alek-
sandrijas standartiem, kas ietvera zinasanas par grieku filosofiju un
judu svetajiem rakstiem. Izskatas, ka Valentina karjera Aleksandrija
bija pietiekosi veiksmiga. Apmeéram 36 gadu vecuma vins parcelas uz
dzivi Roma, kur iesaistas lokalaja baznica un ienem kadu no baznicas
amatiem. Tertulians min, ka Valentins esot bijis tik veiksmigs karjera,
ka kandidejis uz Romas biskapa amatu, tacu 1 vina iecere nepiepildijas.
Talakas Valentina gaitas ir neskaidras, iespéjams, muza beigas vins
pavadijis Kipras sala. Skat.: Guntars Réboks, Demiurgs valentiniesu
teologija (magistra darbs) (Riga: LU, Teologijas fakultate, 2012), 15.
Demiurgs (Anuioupyog) tulkojuma no grieku valodas nozime ‘publiska
darba daritajs’, savukart platonisma tika tulkots ka ‘arhitekts’ un
‘raditajs’. So terminu saka izmantot Platons, ar to domajot mitisku
butni kosmologiskaja stasta, kas norada uz to, ka kosmosu ir formejusi
inteligenta apzina un ka tas sakartots un darbojas péc noteiktiem
principiem. Skat.: Guntars Réboks, Demiurgs valentiniesu teologija, op.
cit., 2.

Irenaeus of Lyon, Against Heresies, trans. Dominic J. Unger (Mahwah:
The Newman Pressm, 1992), 2.1.

3
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mikas pret gnostikiem §1 méaciba kluva par kristigas baznicas
lielako ienaidnieku. Lidzigi ka Satans pavedingja cilveku ar
cuskas palidzibu, ta Irenejam gnostiki ir tie, kas ,,Satana gara
vaditi, pavedina Dieva laudis”.® Sava darba ,Pret herézém”
Irenejs konstrué ortodoksas kristietibas strukttru, kas paredz,
ka ta ir vieniga, kam pieejama apustulu maciba, kas nodota
priesteriem sukcesijas cela un ar vienadu doktrinu manifestéjas
ka Kristus miesa (tas ir, baznica) visa pasaulé.l”

1945. gada atkldjumi Nag Hammadi ciematind sniedz
plagu gnostiskas literaturas klastu 13 papirusu kodeksu!! vei-
da. Lielaka dala no $iem tekstiem pieder grupai, ko pétnieki
musdienas dévé par setieSiem!2. Irenejs polemizé tieSi pret So
stravojumu, ka piemérus minot Judas evangéliju (kas nav at-
rodams Nag Hammadi) un aprakstot Jana slepenas gramatas
saturu. TieSi §is grupas piederigos Irenejs sauc par yvwoTtiko(*
jeb ,,zinatajiem”. Irenejs sastapas ar jau kristianizétu gnosticis-
mu. SetieSu teksti parstav lielako dalu Nag Hammadi kodeksa
dalu. Salidzinosi mazaks skaits tekstu ir piederigi kristigajam
gnosticismam, kas parstavets Nag Hammadi pirmaja kodeksa
un nosaukts slavena psihoanalitika Karla Gustava Junga (Karl
Gustav Jung) varda (Junga kodekss).

Gnosticismu vislabak raksturo sofijas gréka krisanas mits,
Vecas Deribas Dieva interpretacija un izteikta gnosis klatbttne.
Israela Dievam dazados laika posmos ir bijusas sievas: kanaa-
niesu dieviete ASéra un égiptiesu Anata Jahu. Jadu praviesi un
priesteri darija visu iespéjamo, lai paraditu Jahvi ka ekskluzivi

9 Irenaeus of Lyon, Against Heresies, trans. Dominic J. Unger (Mahwah:
The Newman Pressm, 1992), 4.33.

10 Elaine Pagels, The Origin of Satan (New York: Vintage Books,
1995), 178.
Atskiriba no papirusa rulla kodekss ir lappuses, kuras sastiprinatas
kopa musdienu gramatai lidziga maniere. Nag Hammadi atrastie
kodeksi bija senas gramatas adas vakos.
Gluzi tapat ka termins ,,gnosticisms”, ar1 jedziens ,setiesi”, ir izpludis
jeédziens. Parasti ar So vardu apzimetas visas tas sektas un teksti, kas
izmanto Seta telu ka Pestitaju. Sis termins nes sev 11dzi problematiku,
jo ar to klasificetas macibas, kas nav vienadas un dazkart pat ir
atskirigas.
I'vwotirog jeb ,zinatajs” pirmo reizi paradas Platona filosofija, kur ar
to tiek saprasts racionalu zinasanu potencials. Velak so vardu lieto
Irenejs, lai noraditu uz, vipaprat, pompozajiem ,zinatajiem”, kuri
apgalvoja, ka 1pasa veida ir sanémusi zinasanas no Dieva.

11

12

13
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virisku, ta¢u Aleksandrija sieviska sofijas tradicija saglabajas.
Vina ari ir prieksgdjéja gnostiku sofijas modelim, kura vélak
atspogulojas arl samariesu burvja Simana maciba ka Dieva
pirma doma Heléna, kura vélak tiek iesprostota materialaja
pasaulé.' Sofijas mitam ir vairakas versijas, ta¢u kopuma tas
norisinas $§adi: sofija ir dieviskas pilnibas jaunaka emanacija'®,
kas piedzivo kriSanu no pléromas'® valstibas. Vinas kriSana
izraisa materiala kosmosa rasanos, par kuru valda vinas déls
demiurgs. Sofiju vélak pléroma atjauno Pestitajs, kas ari ir cil-
veka dvéseles pestiSanas process.!”

Demiurgs, sofijas déls, kopa ar saviem ercengeliem un en-
geliem rada materialo universu. Gnosticisma zemo, demiurga
parvaldito universu dévé par kenomu jeb nepilnigo pasauli,
jo ta atrodas arpus pilnibas jeb pléromas robezas. Raugoties
uz kosmosu, augstakais Dievs atklaj savu godibu (kabod), kas
manifestéjas ka cilvéks (adam, anthropos). Si tradicija gnosti-
cisma nak no bibliska praviesa Ecehiéla, kurs, lai gan sveSuma
Babilonijas trimda, tomeér piedzivo Dieva godibu manifesteé-
jamies ka cilveku (Ez. 1:26). Engeli, kas bija radijusi pasauli,
gnosticisma censas aizturét vai kada veida fiksét So Dieva go-
dibu, tacu ta tikpat atri pazid no debesjuma. Ta vieta engeli
izveido biuitni péc debesu cilvéka téla un savas lidzibas (Jana
slepena gramata 15:2-5)!8, kas ari ir pirmais cilvéks. Tacu tas
nespéj kustéties, tapéc debesu cilvéks, apzélojoties par radibu,
iedves vina dzivibas dzirksti, kas liek tam piecelties un klat par

14 Gilles Quispel, ,,Gnosticism,” in: Gnostica, Judaica, Catholica: Collected
Essays of Gilles Quispel, ed. Johannes van Oort (Leiden: Brill, 2008),
159-160.

Jedziens ,emanacija’ nak no latinu valodas darbibas varda émano,
kas nozime ‘izrietét’, ‘izcelties’, ‘izstarot’, ‘klut zinamam’. Skat.: James
Morwood, Pocket Oxford Latin Dictionary, 3rd ed. (Oxford: Oxford
University Press, 2005), 65. Emanacijas gnosticisma pazistamas ka
aloni un citas garigas butnes, kas izriet no Dieva.

Pleroma (mApwpa) tulkojuma no grieku valodas nozime ‘pilniba’. Ta
ir neradita gariga pasaule, kuru pilda Dieva emanacijas jeb aioni.
ValentinieSu pléroma, pieméram, sastav no 30 aioniem, starp kuriem
ir tadi aoini ka ,vards,” ,dziviba,” ,ticiba,” ,ceriba,” ,milestiba” un
»gudriba”.

7 Andrew Phillip Smith, A Dictionary of Gnosticism (Wheaton: Quest

Books, 2009), 232.

18 The Apocryphon of John” in: The Nag Hammadi Library in English,

ed., James M. Robinson (Leiden: Harper One, 1990), 113.
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dzivu butni. Kops 81 mirkla cilvéks ir buitne, kas tiecas uz debe-
su cilveku (Dieva godibu). Kosmoss un ta process veido cilvéku
lidz perfektam cilvekam, kas gnostiku izpratné nozimeé, ka tiek
atjaunots sakotnéjais androginais'® cilvéka stavoklis.?°

Lidz ar augstaka Dieva davato ,dievisko dzirksti” gnosti-
cisma ienak vel viens butisks komponents, kas raksturo lielako
dalu klasiskas gnosticisma macibas: ,Dievs cilvéka”. Ideja, ka
cilvéka dvésele ir dala no Dieva, ir sastopama jau platonisma
un stoicisma. So grieku prieksstatu sava religija integréja ari
Aleksandrijas judi, un to pierada ari Septuagintas?' tulkojums,
kur 1. Moz. 2:7 vards ,dvasa” tiek tulkots ka ,gars”. Gnostiki,
interpretéjot So motivu, apgalvoja, ka Dieva gars gul cilvéka un
ka to nepiecieS$ams pamodinat.?? Pirmaja bridi varétu $kist, ka
gnostiki domaja, ka cilvéks ir Dievs, tacu tas ir maldigs uzskats.
Pirmkart, cilveka dvéseli limité nepilnigais kosmoss kenoma
un tas parvaldnieki — demiurgs un vina engeli. Otrkart, gnos-
ticisma ir spéciga izpratne par talo, transcendento, neizzinamo
Dievu, ar kuru cilvekam identificéties ir neiespgjami. Treskart,
visas klasiskajas gnosticisma macibas cilvekam ir nepiecieSsama
pestiSana, vins nevar to izdarit pats, tadél gnosticisma ir spéci-
gi attistits prieksstats par Pestitaju.

Uzskatu, ka gnostiki sevi identificé ar Dievu vai dieviem,
popularizéja 19. gs. okultisms, satanisms, magija un teosofija.
Sis macibas atsaucas uz gnosticismu, interpretéjot un pielagojot
to savam vajadzibam. Pieméram, okultists Elisters Kraulijs
(Aleister Crowley), kurs atklati iestajas pret kristietibu, aso-
cigja sevi ar senajam paganu religijam, pie tam pieskaitot ari
gnosticismu. Tapat, par paraugu nemot ortodoksalas un katolu
baznicas liturgiju, Kraulijs sarakstija ,gnostisko misi”, kas péc

19 Androgins ir biitne, kas apvieno sieviskas un viriskas kvalitates. Vards
veidots no diviem grieku vardiem ,virietis” (&vijp) un ,sieviete” (yuvn).
Sads ideals sastopams vairakas religiskajas tradicijas, jo seviski
alkimija. Karls Gustavs Jungs izmantoja $o télu, lai paraditu balansu
starp anima un animus. Ari Toma evangelijs atsaucas uz androginu,
instruejot teksta lasitaju padarit divus par vienu.

20 Gilles Quispel, Gnosticism, op. cit., 157—160.

21 Septuaginta ir grieku valoda tulkoti judu raksti, kurus, ka vesta
legenda, tulkojusi septindesmit tulki. Tulkojums tapis Aleksandrija
laika posma no 3. gs. p. m. €. 1idz 1. gs. p. m. &.

22 Gilles Quispel, Gnosticism, op. cit., 162
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butibas bija ceremonialas magijas rituals.?®> Kraulijs pazinoja,
ka ir iestdjies jauns laikmets (aions), kura darbosies tikai viens
bauslis: ,,Dari to, ko tu vélies.”?* Sada ideja gnostiskajos tekstos
netiek parstavéta.

»,Dieviskas dzirksts” koncepcija ved pie nakama butiska
komponenta gnosticisma: dieviskais gars cilvéka ir aizmidzis,
tade] cilvekam jaklust par apzinatu butni ar dievisku zinasanu
jeb gnosis palidzibu. Sis zinaSanas dazadas gnostiskajas tradi-
cijas var nozimet ko specifisku, tacu kopuma raksturojamas ka
tiesas, dieviskas zinasanas, kas daudzos gnosis religiju gadiju-
mos sniedz pestiSanu. Gnosis nozimé ne tikai apskaidribu, bet
ari sapratni par $o dzivi. Teodota?® vardiem — gnosis ir sapratne
par to, ,kas més bijam, par ko més kluvam, kur més bijam, kur
més tikam iesviesti, uz kurieni més ejam, no ka meés tiekam
atbrivoti, un to, kas ir dzim$ana un pardzims$ana”26. Valentins,
ietekmigakais un veiksmigakais kristieSu gnostikis, Jézu vie-
nado ar gnosis: ,,Vins [Jézus]| tika pienaglots pie koka, un vins
kluva par Téva zinaSanu augli. Tacu, to édot, tas neizraisija
postu, bet tiem, kas to éda, tas deva iemeslu but iepriecinatiem
atklajuma, un vins$ atklaja tos sevi, un tie atkldja vinu sevi.”
(Patiesibas evangeélijs 18:24-18:31)?" Valentina versija cilveks
nonak pie apzinatas dzives ar Jézus (ka Téva gnosis augla)
palidzibu.

No rabinu liecibam ir zinams, ka 1. gs. m. é. pastavéja kada
judu disidentu grupa, kura macija, ka eksisté divi dievi. Saja
tradicija vienu no Siem dieviem sauc Metatrons, vins séz troni,
kas ir blakus Dieva tronim. Ar Metatronu tika domats tas, ko
ebreju Bibelé pazist kd Kunga engeli. Uz So engeli, kurs esot
radijis debesis un zemi, tika attiecinati visi Vecas Deribas Dieva
antropomorfismi. Jana apokrifa So engeli pazist ka Saklasu
(tulkojuma no aramiesu valodas - ,mulkis”; mulkis, tapéc ka

23 Aleister Crowley, Book 4 (York Beach: Weiser Books, 1980).

24 Aleister Crowley, Book of the Law, 2nd ed. (Boston: Weiser Books,
2011), 9.

25 Teodots bija Valentina skolnieks, kurs dzivoja 2. gs. un parstavéja
Austrumu valentinisma teologisko skolu. Lidz musdienam saglabajies
tikaiviensvina darba fragments, kuru citgjis Klements no Aleksandrijas,
dodot tam virsrakstu ,, Fragmenti no Teodota”.

26 Andrew Phillip Smith, A Dictionary of Gnosticism, op. cit., 102.

27 The Gospel of Truth” in: The Nag Hammadi Library in English, ed.,
James M. Robinson (Leiden: Harper One, 1990), 40—51.
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vin§ nezina, ka virs vina ir Dievs, par vinu lielaks). Valentins
un Markions?® bija pazistami ar $o ideju un uzskatija, ka pa-
saules raditajs jeb demiurgs ir Dieva engelis. Tikai persona,
kas bija uzaugusi jadu tradicija, vargja nakt klaja ar sadu
pasaules skaidrojumu: Dievs ir viens, un to atklaj Raksti, tacu
antropomorfismi, kas telo pasaules raditaju un likumdeveju,
pierakstami subordinétam engelim.??

Egiptes kristietiba péc izcelsmes bija jidaiska, un izcilakie
Egiptes gnostiki bija jadi. Basileja®" sekotaji pasludinaja, ka
vini vairs nav jadi, bet gandriz jau kristiesi. Valentina sekotaji
pazino: ,,.. kad bijam ebreji, més bijam bareni.”®! Gan Valentins,
gan Basilejs macija par Dievu, kas sniedzas pari Vecas Deribas
Dievam, un abi bija pazistami ar Jana slepenas gramatas mitu,
kuru tie kristianizéja.?? Markions macija, ka Jézus Tévs nebi-
ja tas pats, kas ebreju Jahve. Tapat ka gnostiki, arl Markions
noskira nezindmo Dievu un zeméaku dievibu: demiurgu, kurs
ir atbildigs par kosmosa un cilvéka radisanu. Markions nepie-
néma gnostiku viedokli, ka cilvéka iek$éja butiba ir dieviska,
tade] Markiona teologija gnosis ir lieks. Markionam cilvéks
ir nepilnigad demiurga radits produkts. Tas ir augstaka Dieva

28 Markions (ca. 85—ca. 160) bija heterodokss kristietis, kurs nodibinaja
vienu no ietekmigakajam herétiku baznicam. Vins bija uznémejs un
tirdzniecibas kugu ipasnieks. Ap 140. gadu vin$ pievienojas Romas
draudzei un ziedoja tai lielu naudas summu. Neilgi péc tam vins pameta
baznicu savu netradicionalo uzskatu del. Markions velgjas atdalities
no judaisma un no judu rakstiem. Vins ari pirmais izveidoja kristiesu
kanonu, kas sastaveja no Lukas evangelija un Pavila vestulem.

Gilles Quispel, Grosticism, op. cit., 161.
Basilejs (2. gs.) bija Aleksandrija dzivojoss teologs, par kura dzivi daudz
nav zinams. Vina deéls Izidors kluva par vina skolas turpinataju. Mums
pieejamie Basileja darbi pieskaras etikas jautajumiem (tadi petnieki ka
Maikls Dezardens (Michael R. Desjardins) un Filips Tite (Philip L. Tite)
ir pieradijusi, ka gnostiki risinaja etiskus jautajumus, kas apgaz vel
vienu kliseju par gnostikiem ka tadiem, kuriem éetika nav svariga. Skat:
Michael R. Desjardins, Sin in Valentinianism (Atlanta: Scholars Press,
1990) un Philip L. Tite, Valentinian Ethics and Paraenetic Discourse
(Leiden: Brill, 2009). Basilejs apgalvoja, ka sanémis apustulisko
sukcesiju no Jezus apustula Mateja. Ar pseidonimu Basilejs savu
gramatu ,,Septini sprediki mirusajiem” publice ari Karls Gustavs
Jungs.
31 The Gospel of Philip” in: The Nag Hammadi in English, op. cit., 142.
32 Gilles Quispel, ,Coptic Gnostic Writings” in: Gnostica, Judaica,
Catholica: Collected Essays of Gilles Quispel, ed. Johannes van Oort
(Leiden: Brill, 2008), 37.
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Zélastibas akts, kur$ dava cilvekam to, kas nav vina daba kops
radiSanas: milestibu. Sis apstaklis, péc daudzu pétnieku do-
mam, ir pietiekams, lai Markionu neierindotu starp gnostikiem.
Vin$ nav gnostikis, jo vina maciba nav atrodama gnosis, ta¢u
més varétu dévét Markionu par gnostiki, jo vins sava teologija
seko gnostiskajam mitam par demiurgu un asocié to ar Vecas
Deribas Dievu.

Irenejs kladijas, pienemot, ka Valentins savu gnostisko
sistému aizguvis nevis no Simana, bet gan no tas sektas, kas
izmantoja Jana slepeno gramatu. Valentins ienem meérenaku
poziciju pret demiurgu, tomeér joprojam skatas uz to ar Saubam,
dévejot to par maldiem (rmaann3®). Valentina skolnieki, piemé-
ram, Ptolemajs, visticamak, ortodoksijas ietekmé demiurgam
piedévé Logosa funkcijas, kuras vinam pieskiris augstakais
Dievs. Tas izsledz Valentina skolniekus no gnosticisma kate-
gorijas tada gadijuma, ja par patiesu pienem gnosticisma iranu
izcelsmes teorijut, jo demiurgs vairs nav antitézé ar augstako
Dievu, bet gan ir augstaka Dieva iecelts un pilda vinam pa-
redzétas funkcijas pasaules kartibas uzturéSanai. Valentina
skolnieku gadijuma atslégvards ir nevis dualisms®®, bet gan
divdabiba, kas saistita ar cilvéka psihes un gara attiecibam.
Skaidrojot Jézus un samariesu sievietes tikSanos pie akas
(Jn. 4:4-26), Hérakleons®® norada, ka ar samarieSu sievieti
saprotama cilvéka dvésele (uyr), kura ir zaudéjusi apzinu par

33 TTAdvn tulkojuma no grieku valodas nozimé ‘maldi’. Valentina

sacergjuma ,Patiesibas evangelijs” (koptu versija TIAANH) Sim
jédzienam ieradita viena no galvenajam lomam. Valentins ar to saprot
tadu raditaju (demiurgu), kas produce maldus patiesibas aizvietosanai.
Iranu izcelsmes teorija paredz, ka gnosticisma fundaments ir iranu
religijam raksturigais dualisms, no ka izaug gnosticisms. Problema ar
So teoriju paradas taja bridi, kad kada no gnostiskajam macibam ir nevis
duala, bet parstav, pieméram, monismu, ka tas ir valentiniesu gadijuma.
Dualisms ir religiska vai filosofiska sistema, kas paredz, ka visa pamata
ir divi savstarpeji pretstatiti principi. Parasti sos principus asocié ar
labo un launo; gaismu un tumsu u. tml.
Herakleons dzivoja 2. gadsimta. Lai gan preciza vina darbosanas
vieta nav zinama, domajams, ka ta ir Aleksandrija un/vai Roma.
Vienigais darbs, kas saglabajies un par ko skaidri zinams, ka ta
autors ir Herakleons, ir dala no Jana evangelija komentara, kas
saglabajies Origena darbos. Origens tos cite, lai kritizétu un atspekotu.
Aleksandrijas Klements uzsvera, ka Herakleons ir vispazistamakais no
valentiniesiem. Diemzel par pasa Herakleona dzivi nekas vairak nav
zinams. Skat.: Guntars Réboks, op. cit., 35-35.
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dzivibu ({wn).?” ValentinieSu teologija cilvéka psihe tiek asociéta
ar demiurgu, un ,,Patiesibas evangelija” Valentins atklaj, ka tas
sagatavo aizvietotaju patiesibai (EvVer 17:19-20). Herakleona
varianta samariete smel no demiurga akas, kas reprezenté psi-
hes dimensiju. Iesakot sievietei pasaukt savu viru, Jézus aicina
vinu uz ,laulibu kambara” sakramentu, t.i., sievietes (kas re-
prezenté cilvéka psihi) laulasanos ar tas pléromisko viru, kurs
reprezenté garu (mvevua). Sada veida valentinisma ka psihe
tiek pestits ari demiurgs.

Pédeéjo laiku pétnieciba ir paradijusi, ka gnosticisma saknes
mekléjamas heterodoksaja judaisma. Nevienai citai religiskai
sistémai nevajadzétu balstit savus uzskatus uz ebreju svétajiem
rakstiem, vél mazak, ja tradicija tiek noraidita vai modificéta.38
Ar laiku sis heterodoksais judaisms — gnosticisms - piedzivo
citu religisko sistému uzslanojumus. Sie uzslanojumi biezi
mulsinaja pétniekus, tadé] par gnosticisma izcelSanos paradijas
vairakas teorijas. Mandaisms®?, vieniga lidz musdienam izdzi-
vojusi gnostiska religija, kas saglabajusi péctecibu no klasiska
gnosticisma perioda, piedzivoja spécigas ietekmes no zoroastris-
ma un islama. Pieméram, islama ietekmé mandaisma augstako
Dievu pazist ka Allahu.** Mandaisma tradicijas pirmsakumi
mekléjami tadas judaisma sektas ka elkezidi*! un dositeani.*?

37 Elaine H. Pagels, The Johannine Gospels in Gnostic Exegesis (Atlanta:
Scholars Press, 1986), 89.
Tradiciju noraidija, izmantojot ,inverso eksegézi’, kas nozime, ka
tradicija un raksti tiek interpretéti preteji tradicionali pienemtajai
interpretacijai. Tada veida tradicionali par launajiem teliem uzskatitie
tiek uztverti ka varoni, taja pasa laika tadi teli ka Mozus vai citi
praviesi var tikt noraiditi.
Mandaisms — no varda manda, kas nozimeé to pasu, ko grieku gnosis.
Tulkojuma ,mandaie$i” nozimé ‘agnostiki’, sekojosi, mandaisms ir
gnosticisms.
40 Andrew Phillip Smith, The Gnostics (London: Watkins Publishing), 190.
41 Elkezidi bija judu kristiesu sekta, kas praktizéja regularu kristiSanos
ar udeni. Vini ieveroja judaisma tradicijas, tacu atzina Jézu par mesiju.
Sektas dibinatajs bija Elkezajs (ap 100. g.), kurs esot dzivojis netalu no
Jordanas upes. Vins arl sarakstijis Elkezaja gramatu, kas musdienas
saglabajusies fragmentari. Taja atrodams apokaliptisks apraksts,
ceremonialas prakses apraksts, kodets teksts un ieteikumi, ka arstet
traka suna kodumu.
Dositeani bija samariesa Dositeja (1. gs. m. &.) sekotaji. Dositeanus biezi
saista ar tadam judu kristiesu sektam ka ebioniti un nazarini. Dositejs
esot bijis Jana Kristitaja skolnieks un, tapat ka skolotajs, turpinajis

38

39
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Ari persiesu pravietis Mani, ka to atklaj Kelnes Mani kodekss,*?
uzauga elkezidu religija, kas bija judu kristiesu baptismala
sektat4, 4

Judu kristiesi*® uzskatija, ka Jézus klast par mesiju kristibas
bridi, tade] ideja par atdzims$anu jadu kristiesiem izpaudas ka
kristibas — tas bija rituals, kas arégji liecinaja par iek$éju, garigu
notikumu.#” Lidz ar kristibu ritualu tika ieviests jauns simbols:
nokristita cilveka dvésele (kas tiek saprasta ka sieviska) klast
par Kristus ligavu.*® Si ideja paradas ari Mani gnosticisma.
Patiesiba pravietis Mani, nepiekritot jadu kristiesu teodicejai,*
reformé elkezidu tradiciju, balstoties uz personigo pieredzi,
kur Mani ka ,ligava” sastapas ar savu garigo butibu (ligavai-
ni) jeb garigo dvini. Praviesa Mani gadijuma jadu kristietibai
raksturiga kristiba, atdzimsanas un ,laulibu kambara” prakse

praktizet regularu udens kristibu. Kadu laiku Dositejs bija Jana

skolas lideris, tacu tad vinu nomainija Simanis Mags, kad atgriezas

no Aleksandrijas. Dositejam pieraksta ar1 Nag Hammadi biblioteka
atrodamo darbu ,/Tris Seta steles”.

Kelnes Mani kodekss (Cologne Mani Codex) ir 5. gs. papirusa kodekss,

kas 20. gs vidu atrasts Egipte. Darbs ir sarakstits grieku valoda un

stasta par praviesa Mani dzivi.

Baptismalo sektu raksturigaka iezime ir kristibu rituals jeb ritualizéta

iegremdésanas udeni. Sis rituals ir raksturigs judu kristiesu grupam,

ka elkezidi, dositeani u.c., ka ari gnostiku grupam, ka setiesi, valen-
tiniesi un mandaiesi.

45 Andrew Phillip Smith, Gnosticism, op. cit., 197—198.

46 Jadu kristietiba pastavéja pirmajos gadsimtos pec Kristus. Ta nebija
viena vienveidiga kustiba, bet gan vairakas, ka, pieméram, elkezidi vai
ebioniti. Judu kristietiba neatzina apustuli Pavilu, uzskatot vinu par
atkritéju no bauslibas.

47 Gilles Quispel, The Birth of the Child: Some Gnostic and Jewish Aspects,
op. cit., 17.

48 Thid., 26.

49 Teodiceja pievérsas launuma skaidrosanai kadas religiskas sistémas
vai filosofijas ietvaros. Judu kristiesu teodiceja bija klasiski judaismam
raksturiga. Ta paredzéja, ka visa, gan laba, gan launa, avots ir vienigais
Dievs. Pravietis Mani nepienéma sos skaidrojumu, jo, pamatojoties uz
vina personigo pieredzi, Dievs ir labs, tadel launumu vins pierakstija
launam dievam. Mani dualisms paredz, ka abi principi, ka labais,
ta launais, ir vienlidzigi un katrs pastav atseviski viens no otra. S1
realitate ir abu pretmetu sadursanas vieta, tadel cilvekam jaizdara
izvele starp labo, garigo un launo, materialo. Citas gnostiskajas
sistemas, ka piemeram, setieSu maciba, launums pierakstams pasaules
raditaja (demiurga) ignorancei, tadel launais ir lokala $is realitates
paradiba un ir parejoss.
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saskana ar Mani dualismu tiek garigota.®® Citiem vardiem,
Mani atteicas no sakramentu aréjas izpausmes.

Gnosticisma iranu izcelsmes teorija musdienas ir atspékota.
Dualisms, kas bija pétnieku arguments par labu $ai teorijai,
nak nevis no Persijas religijam, bet gan, ka, pieméram, Mani
gadijuma, no personigas pieredzes. Turklat ne visas gnostiskas
sistémas parstav dualismu. ValentinieSi sava pasaules ainas
redzéjuma ir klasificéjami ka monisti.?! Lidzigi ar uzmanibu
un smalku analizi ir jaapliko uzskats, ka gnosticisms nav ne-
kas cits ka paganu mistériju religijas. Pétnieki So pienémumu
ir izvirzijusi, salidzinot gnostisko inicidciju un atdzimSanu ar
paganu mistériju religiju iniciaciju un atdzimsanu. Sada pieeja
ir Joti virspusiga un neskata salidzindmos objektus smalkak.
Jana evangelija Jézus Nikodémam atklaj — ,ja cilvéks nepie-
dzimst no augsienes, neredzét tam Dieva valstibas” (Jana 3:3).
Pseidoklementa literatiira,®? kas, visticamak, ir judu kristiesu
saceréjumi, pasaka to vél skaidrak: ,Ja vien tu neesi atdzi-
mis, tu neieiesi debesu valstiba.” (Clem. Hom. 11:26.2)%® Jadu
kristiesi ticgja, ka atdzimsana ir saistita ar dzemdésanu, t.i.,
piedzimSanu no mates. Vini uzskatija, ka, tapat ka katrai bérna
dzims$anai ir nepiecieSama mate, tapat ari atdzimsanas mate ir
Svétais Gars.?*

Atdzims$anas motivs tika izspéléts ari paganu religijas, tacu,
ka norada H. Kvispels, tas ne vienmer tiek izspéléts tada pasa
veida ka jadu kristietiba. Grieku Ata mistérija, pieméram,
renatus in aeternum (,atdzimSana muaziba”) netiek skatita
kopa ar atdzimsSanu no mates. Tapat ari, balstoties uz Apuleja

50 Gilles Quispel, The Birth of the Child: Some Gnostic and Jewish Aspects,
op. cit., 26.

51 Monisms ir uzskats, ka viss: Dievs, kosmoss un viss, kas taja, ir viens.

52 Tibingenes teologiskas skolas parstavis Ferdinands Kristians Bauers
(Ferdinand Christian Baur) uzskatija Pseidoklementa literaturu par
judu kristiesu tradicijai pierakstamu. Liela dala no teksta runa par
apustula Petera disputu ar Stmani Magu, ar ko, pec Bauera domam,
teksta autors ir sapratis apustuli Pavilu. Citiem vardiem, Bauers
uzskatija, ka $1 literatura parstav kadu no judu kristiesu tradicijam,
kas uzsver ta judaisma ieverosanu, ko reprezenté apustulis Péeteris, taja
pasa laika pseidoklementa polemizé pret apustuli Pavilu, ko reprezentée
Simanis Mags, kurs atkapas no striktas Toras ieverosanas.

53 Gilles Quispel, The Birth of the Child: Some Gnostic and Jewish Aspects,
op. cit., 23.

54 Tbid., 22—-23.

147



(Apuleius) liecibu, Izidas mistérija atdzimsana tika saistita
nevis ar mati, bet gan ar kosmisku pieredzi. Vieniga paraléle
sastopama Eleisinas mistérijas, un ari $aja gadijuma nav iespé-
jams pieradit vesturisku sakaribu starp judu kristietibu un so
grieku religijas formu. H. Kvispels apgalvo, ka $ada simbolika
radusies neatkarigi viena no otras.?®

Visagrakie avoti, ka, pieméram, Nag Hammadi teksti, liek
domat, ka gnosticisms ir fenomens, kas célies no judaisma.
Martins Bubers (Martin Buber) aprakstija gnosticismu ka jada-
isma un kristietibas lielako ienaidnieku un uzskatija, ka tam
nekad nav bijis neka kopiga ar judaismu. Vin§ kladijas, tapat
ka Hanss Jonass, kurs pat nepiemin jadaismu pie gnosticisma
ietekmes avotiem.?® Gnosticisms ir nacis no judaismal!’” To
noradijis arl juidu misticisma un ezotérikas pétnieks GerSoms
Solems (Gershom Scholem).?®

Simanis Mags ir viens no sadiem jadu ,,gnosticisma” par-
stavjiem. Vin§ pieskaitams pie tiem judiem, kas praktizéja
regularu kristibu (garigas SkistiSanas) ritudlu. Ari Janis
Kristitajs ir viens no Sadiem judiem, un, ja varam ticét psei-
doklementa literatGrai, tad Simanis bija Jana skolnieks.*
So praksi ari musdienas aizvien turpina mandaiesi, kas ir
vieniga no dzivajam klasiska gnosticisma religijam un atceras
Jani Kristitaju ka savu pravieti. Arl Aleksandrijas gnostiki,
ka Basilejs un Valentins, patiesiba bija heterodoksa juadaisma
parstavji, kas So judaisma formu kristianizéja. Valentina sa-
cerégjums ,Patiesibas evangélijs” to vislabak parada ar savu

55 Gilles Quispel, The Birth of the Child: Some Gnostic and Jewish Aspects,
op. cit., 24-25.

56 Thid., 3.

57 Uz gnosticisma judaisko izcelsmi ir noradijusi vairaki gnosticisma
pétnieki, starp tiem ari Tartu Universitates petnieks Jans Lahe. Skat.:
Jan Lahe, Gnosis und Judentum (Leiden: Brill, 2009); Gilles Quispel,
The Birth of the Child: Some Gnostic and Jewish Aspects, op. cit., 3—26;
Gilles Quispel, Grosticism, op. cit., 155—-173; Elliot R. Wolfson, Gospel of
Truth and Jewish Christology (Leiden: Brill, 2007).

58 Skat.: Gershom Scholem, Origins of Kabbalah, ed. R. J. Zwi Werblowsky,
trans. Allan Arkush (Princeton: Princeton University Press, 1991).
Ka ari Gershom Scholem, Jewish Gnosticism, Merkabah Myticism,
and Talmudic Tradition, 2nd ed. (New York: The Jewish Theological
Seminary of America, 1965).

59 Andrew Phillip Smith, Gnosticism, op. cit., 229.
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inkarnacijas skaidrojumu,?® kads sastopams ari starp talaika
judu kristiesiem.

Lionas biskaps Irenejs ir vispazistamakais no tiem baznic-
téviem, kuri rakstija polemiskus darbus pret gnostikiem. Sava
darba ,Pret herézém” vins censas atspékot baznicas ienaidnie-
ku teologiskos uzskatus. Irenejs Saja gramata atspéko vairakas
sektas un macibas, kas lasitajam rada prieksstatu par vienu
lielu herétiku kopumu,® kas ari ir novedis lidz varda ,,gnosti-
cisms” miusdienu lietojumam. Ar So vardu biezi tiek saprastas
visas tas macibas, kas nevaréja tikt ierakstitas ortodoksaja
kristietiba. Irenejs lieto vardu gnostikoi un ar $o vardu saprot
nevis to, ko musdienu pétnieciba saprot ar jédzienu ,,gnosti-
cisms”, bet gan specifiskai sektai piederigos, proti, ta ir judu
sekta, kas lietoja Jana slepenas gramatas mitu.®? Ireneja iebil-
dumi pret SIm sektam bija vairaki, tacu starp butiskakajiem
minami dazi. Irenejs uzskatija, ka pastav viena patiesa baznica,
aiz kuras robezam nav pesti$anas.®® Grupas, pret kuram véersas
Irenejs, parstaveja dazadas teologijas, Sis faktors ari apgratina-
ja vienas universalas baznicas pastavésanu. Turklat liela dala
no vina aprakstitajiem sektantiem apgalvoja, ka parstav apus-
tulu tradiciju un no Jézus apustuliem ir sanémusi sukcesiju.5*
Irenejs uzskatija, ka vienigi vina baznicas parstaveta sukcesija
ir patiesa un tai jabat centralizétai un pavesta parvalditai.
Ireneja parstaveta tradicija jau bija sakusi veidoties Roma,
no tas izauga Katolu baznica, velak, reformacijas laika, ari
protestantisms. Gnostiskas teologijas savukart izpaudas citas
tradicijas, pieméram, valentinisma. Lai gan valentiniesi nekad
nevelgjas atdalities no Romas tradicijas, tomér veidoja slepe-
nu, ezotérisku tradiciju, savukart uz Austrumiem no Svétas
Zemes gnostiskas tradicijas parstaveja maniheiesi, kuru religija

60 Eliot R. Wolfson, Inscribed in the Book of the Living: Gospel of Truth and
Jewish Christology (New York: Brill, 2007).

61 Bentley Layton, The Gnostic Scriptures (New York: Doubleday, 1987),
271.

62 Guilles Quispel, Gnosticism, op. cit., 163.

63 Elaine Pagels, The Gnostic Gospels, 3rd ed. (London: Phoenix, 2006), 21.

64 Vairaki gnostiki apgalvoja, ka ir sanémusi apustulisko sukcesiju,
pieméram, Basilejs esot sanémis sukcesiju no apustula Mateja, savukart
Valentins esot sanémis sukcesiju no Teuda, kurs savukart to mantojis
no apustula Pavila.
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sasniedza ari talo Kinu un tur izdzivoja lidz pat 20. gs.5% Tapat
Saja regiona veidojas arl musdienas vél joprojam eksist&josa
mandaiesu tradicija.

Irenejs tapat vérsas pret gnostiku attieksmi pret rakstiem,
jo ,katrs no tiem katru dienu nak klaja ar kaut ko jaunu”%.
Vina dzives laika paraléli kanoniskajiem tekstiem®’ apkart
celo ari citi evangeliji (Judas evangélijs, Patiesibas evangelijs,
Ebreju evangélijs, Egiptiesu evangeélijs, lai minétu tikai dazus),
kurus gnostiki uztvéra ka sava veida stastus par ,prieka vésti”,
jeb evangéliju. Irenejs iebilda pret $adu brivdomibu, tadél vins
ari ir pirmais no baznictéviem, kurs iesaka éetrus evangélijus®®
ka vispareji lasamus un atzistamus.

Sodien més gnosticismu varam definét daudz precizak. Ta
ir religija, kuras mits runa par nezindmu Dievu un zemakas

65 Pedejie maniheiesi bija sastopami Kinas dienvidu dala. Tur, Hua Bjao (
16%%) kalna atrodas Cao Anas (5./&) templis, kur vietéjie budisti pravieti
Mani (B2J2) godina ka lokalu budistu dievibu, pierakstot tai ipasas
spejas. Maniheisms Kina ienaca ap 8. gs. pa Zida celu. Maniheiesi
izmantoja budistu un daoistu legendas, tadel atri ieklavas budistu
un daoistu vide, kur pravietis Mani tika uzskatits par Budas avataru
vai daoisma pirmtéva Laodzi reinkarnaciju. Skat.: Samuel N. C. Lieu,
Manichaeism: Manichaeism in Central Asia and China, in: Encyclopedia
of Religion, Vol. 3., ed. Lindsay Jones (New York: Thomas Gale, 2005),
5670.

Irenaeus of Lyons, Against Heresies, op. cit., 1.18.

Kristiesu kanons sastav no Vecas Deribas un Jaunas Deribas. Jauna
Deriba sastav no 27 gramatam: cetriem evangelijiem (Marka, Mateja,
Lukas un Jana), Apustulu darbiem, Pavila vestulem, katoliskajam
vestulem un Jana atklasmes gramatas. Pirmo kristiesu kanonu
meginaja izveidot Markions, kurs sava kanona ieklava Lukas evangélija
modificetu versiju, ka arl pasa izveletas Pavila vestules. Kanona
robezas ortodoksaja baznica tika noteiktas 4. gs. Jacquline A. Williams
sava petijuma ir paradijusi, ka valentiniesiem bija ievérojama loma
kristiesu kanona robezu noteiksana. Analizéjot Patiesibas evangeliju,
vina secina, ka Valentins savu 2. gs. sacerejumu balstijis uz cetriem
kanoniskajiem evangelijiem, Pavila vestulem un Janpa atklasmes
gramatu. Skat.: Jacquline A. Williams, Biblical Interpretation in The
Gnostic Gospel of Truth from Nag Hammadi (Atlanta: Scholars Press,
1988).

,Nav iespéejams, ka evangeliji skaita var but vairak vai mazak, ka tie
ir. Jo, ta ka pasaule, kura meés dzivojam, ir cetras debespuses un cetri
galvenie véji un kameér Baznica ir izkaisita pa visu pasauli, un kamer
tas pamats un pilari ir Evangélijs un dzivibas gars, ir saprotami, ka tai
butu cetri pilari, kas izdves nemirstibu uz visam pusém un no jauna
atdzivina cilveékus.” Irenaeus of Liyons, Against Heresies, op. cit., 3.11.8.
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klases dievu, kur$ ir materialas pasaules raditajs. Cilvéks
ir sveSs Sai pasaulei, jo to radijusi zeméaka, nepilniga butne,
tacu cilveks péc savas butibas ir dievisks un Seit atrodas sofi-
jas gréka krisanas dél. Soteriologija liela nozime ir Adamam
jeb Dievam, kur$ klast par cilveku®®, lai pestitu cilvéci. Tam
biezi par nosacijumu ir grosis, dieviskas zinasanas, ko sniedz
Pestitaja téls, tadel gnosticisma nevis gréks vai vainas sajita ir
launuma sakne, bet gan cilvéka neapzinatais stavoklis.”

Miusdienas varam izsekot gnosticisma vésturei: no setie-
Su heterodoksa judaisma Aleksandrija lidz Valentinam, no
Valentina lidz Herakleonam, no Herakleona lidz Origenam.”
Tapat no gnostikiem (setiesiem) lidz pauliscidniem, no pau-
liscianiem lidz bogomiliem un no bogomiliem lidz katariem.™
Sajuta, ka §1 pasaule ir zemakas dievibas radita un meés pie-
deram augstakai garigai realitatei, raksturo visas §is sektas.
Tadél ir nepamatoti par gnostisku dévét jebkuru garigu sinkré-
tismu, kas pievérsas personigai pieredzei. Erikam Petersonam
bija taisniba, kad vins apgalvoja, ka &1 religiska izpausme atra-
da savu izteiksmes veidu judaisma, ietekméja kristietibu un tas
velakas herétiskas kustibas, ka turpingjas ari pasa judaisma
ietvaros ka kabala.

Summeéjot gnosticisma izcelSsanas teoriju, jauzsver, ka
par ta izcelSanos no judaisma norada virkne tradiciju: sofijas
tradicija, kas saglabajas Aleksandrijas judaisma; pasaules ra-
disanas mits, kas balstits uz Genesis stastu; neizrunijamais,
neizsakamais Dievs, kas raksturigs juidaismam; izpratne par
Dieva délu — antropomorfo Dievu, kas nak no Ecehiéla tradici-
jas; vesturiskas liecibas norada uz judaismu vai judu kristiesu
tradicijam. Pravietis Mani nak no jadu kristiesu tradicijas, ka
arl Aleksandrijas gnostiku (Valentina, Basileja) kristologija ir
tipiska jadu kristiesu kristologija; judu kristietibai un gnosti-
cismam ir kopéji prieksstati par kristibu un ,laulibu kambara”
sakramentiem; Irenejs, noradot, ka Simanis Mags ir kristietibas

9 Kristianizetos variantos sis Dievs-cilveks ir Jézus. Agrakajas gnostiku
versijas pestitaja loma biezi bija ieradita Setam. Setiesi biblisko Adamu
identificeja ar Dievu, tade] Adama déls ir ekvivalents Dieva delam. Sets
ka Adama dels setiesiem ir Sets — Dieva dels.

70 Gilles Quispel, Gnosticism, op. cit., 156.

7 Tbid., 169.

72 Tbid., 171-172.
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herézu avots, fiksé jau kristianizétu gnosticismu jeb gnostisku
judu kristietibu.

Kops iranu izcelsmes teorijas ziedu laikiem ir pagéjis krietns
laiks, un to spécigi atspékojusi Niderlandes teologi un religiju
pétnieki. Ja vien tai par labu neatradis nopietnu argumentu, ta
saglabasies vien senas teologijas gramatas ka ,labs” minéjums.
Kops H. Kvispela milziga apjoma pétijjumiem par gnosticismu
Niderlandes universitates Leidené un Utrehta ir paradijusas ie-
vérojamu progresu $aja pétniecibas lauka. Pédéjo 30 gadu laika
Niderlandé publicéti vairaki pétijjumi, kas apgaz visparpienem-
tas kliSejas un ir radikali mainijusi pétnieku prieksstatus par
gnosticismu. Darbs pie senajiem tekstiem joprojam turpinas,
un visai pamatoti var uzskatit, ka gnosticisma pétnieciba spés
mums ne tikai sniegt jaunus ieskatus Jaunas Deribas un kris-
tietibas véstures jautajumos, bet ari bagatinas misu sapratni
par vésturiska Jézus dzivi.

Summary
Gnosticism

Gnosticism is the term that has been used in the academic field
for a couple of decades. Lately since the many Gnostic manuscript
discoveries the term ,,Gnosticism” has been debated. Although gnos-
ticism is impossible to define this article is an attempt to get as close
to the definition of it as we can. That is why the article mainly deals
with the origin of gnosticism and its basic mythological elements.
The article shows how gnosticism originates in Judaism not in
Persian religions as was assumed before. The most famous gnostics
come from a Jewish background: Christian theologians Baselides
and Valentinus both represent Alexandrian Jewish Christianity, also
prophet Mani comes from a Jewish Christian tradition: Elkesaitism
and the heterodox Jewish Magician Simon described in Acts 8 re-
present a version of Christianized Jewish gnosticism. The following
mythological elements show that gnosticism originates in Judaism:
The myth of Sophia comes from the Alexandrian Wisdom tradition.
The myth of the origin of the World is based on the story of Genesis,
both gnostics and Jews believe that the name of God is unspeakable,
the anthropomorphically depicted God in gnosticism comes from the
tradition of the Prophet Ezekiel.



ARHEOLOGISKIE ATKLAJUMI KA
IZAICINAJUMS VECAS DERIBAS
TEOLOGIJAI

Dr. theol. Janis Rudzitis-Neimanis,
LU Teologijas fakultates docents

Jau vairak neka 200 gadus vesturiski kritiska pieeja Bibelei
ir kluvusi par dominégjoso pieeju Rietumu universitatés, cen-
Soties atbildet, ka Bibeles tekstus vajadzétu lasit un saprast
atbilstosi So tekstu vésturiskajiem apstakliem. Sada pieeja ne
vienam vien kristietim vai jidaisma parstavim izraisa pretru-
nigu reakciju. Dala no viniem, protams, atzist, ka sada veida ir
iespéjams vairak uzzinat par Bibeles vésti un tas rasanos, citi
savukart noraida $adu iespéju, jo tas apdraud vinu ticibu un
drizak nodara launumu. Vai arheologija varétu but glabsanas
salmins, kas palidzétu atbildét uz daudziem stridigiem jauta-
jumiem par Vecaja Deriba (turpméak teksta — VD) aprakstito
notikumu vésturiskumu?

Tlgu laiku (Iidz 20. gs. 70. gadiem) senas Izraélas vésture bija
vairak vai mazak kritiska VD tekstu parstastiSsana.' Saistiba ar
prieksstatiem par VD veidoSanos daudz kas ir mainijies: Naves
juras rokrakstu atklasana, ka ari pétijjumi par tekstu (taja
skaita ari VD tekstu) tapSanas procesu Senajos Austrumos?
apstiprinaja, ka tekstu tapsSanas vesture ir sarezgitaka un

1 Ta, piemeéram, Genesis gramatas gadljuma tas vesturiskumu tik loti
neakcenteja, bet Sogu, Samueéla, Kéeninu gramatu gadijuma nereti
uzskatija, ka Sajos darbos ir izmantoti vesturiski uzticami avoti;
arpusbibeles liecibas un arheologiskie atradumi tika piemineti tikai
retas reizeés, lai apstiprinatu vai ilustrétu VD tekstu vésturisko
atainojumu.

Skat., pieméram, Karel van der Toorn, Scribal Culture and the Making
of the Hebrew Bible (Cambridge, Massachusetts: Harvard University
Press, 2007).
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neskaidraka, jo sendkie avoti biezi tika izmantoti noteiktas
situacijas aprakstiSanai, bet vélak tiem nereti pieskira jaunu
kontekstu.?

Ari Seno Austrumu arheologijas attistiba ir veicinajusi
VD ka vésturisku notikumu atspogulojuma parskatisanu.
Raksta turpinajuma isuma tiek aplikotas pédéjo desmitgazu
aktualakas diskusijas par noteiktu VD tekstu vésturiskumu.
Misdienas tiek apspriests ne tikai Abrahama, Mozus vai sogu
vésturiskums, bet ari Davida un Zalamana valdisana, vald-
nieka Josijas ,,reforma”* Babilonijas trimda, otra Jeruzalemes
templa atjaunosana 6. gs. p. m. é. beigas. Jaunie atradumi un to
interpretacijas paver iespéju paliikoties uz seno Izraélu no jau-
na - izrakumos uzietie teksti, attéli u. c. priekSmeti ir izraisijusi
diezgan plasu diskusiju par senas Izraélas religijas vésturi, kas
plasak ir pazistama ka minimalistu-maksimalistu diskusija.

Minimalistu-maksimalistu diskusija

Situaciju aktualaja pétnieciba nereti sarezgl vairaki
apstakli:

1) vairums Bibeles pétnieku labi parzina eksegézi un
teologiju, tacu retak tikpat labi parzina vésturi vai arheo-
logiju;

2) $So zinatnes disciplinu paraléla un strauja attistiba nereti
noved pie ta, ka citu disciplinu rezultati netiek izmantoti
pietiekami biezi;

3) parak liela uzticeésanas tekstam, kura aprakstita vésture,
ir novérojama ne tikai Bibeles teologu vidd, jo ,,gréko” ari
arheologi un vésturnieki; acimredzot, pie ta ir vainojama
miusdienu izpratne par tekstu (autoritate piemit tam, kas
ir fikséts teksta).

Minetie apstakli ir novedusi pie ta, ka musdienas nereti
tiek piedavatas krasi atSkirigas senas Izraélas veéstures un
religijas rekonstrukeijas. Sis daudzveidibas pamata ir atskiri-
gais skatijums uz avotiem un to klasifikaciju. Peédéjos gados jo

3 T. s. teksta aktualizacija — arl VD teksti tika turpinati/papildinati,
tapec tagadeja kanoniskaja izskata tie ir sameéra velu saglabati.

4 Skat. rakstu krajumu, kura apkopoti konferences materiali par $o tému:
Lester L. Grabbe (Ed.), Good Kings and Bad Kings: The Kingdom of
Judah in the Seventh Century BCE (London: T & T Clark, 2007).
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ipasi tiek apspriestas teorétiskas un metodologiskéas problémas,
kas ir saistitas ar Bibeles un arpusbibeles avotu athilstigu
novertejumu.

Minimalistu-maksimalistu diskusija batiba no jauna at-
saka pirms vairakam dekadém plasi apspriesto jautajumu par
arheologijas un Bibeles tekstu attiecibam. 19. gs. vidu Bibeles
arheologija® savus mérkus formulgja un pakartoja VD teo-
logijai, lai apstiprinatu Bibeles tekstu patiesumu, t. i., visas
zinasanas, kas nepiecieSamas izpratnei par VD un tas pasauli,
vajag ieklaut arheologiskos pétijumos, tos vélak ari apkopojot.
Viens no 20. gs. vidus vados$ajiem amerikanu arheologiem, kura
autoritate ietekméjusi vairakas amerikanu Bibeles arheologu
paaudzes, Viljams F. Olbraits (Albright), skaidrojot Bibeles
tekstus Seno Austrumu kultaru konteksta, bija parliecinats, ka
veésturiska isteniba ir izcelama ar arpusbibeles avotu (uzrakstu,
arheologisko atradumu) palidzibu un tai ir jasaskanojas ar
Bibeles tradicijam.® So pieeju kops 20. gs. vidus aizvien izteik-
tak saka apstridét vacu teologi — pretéjais viedoklis, ko vaciski
runajosaja telpa parstaveja Martins Nots (Noth) un vina kolégi,
kritizéja nekritisku un nepardomatu Bibeles tradiciju saskano-
Sanu ar arheologiskiem atradumiem.’

Par minimalistu — maksimalistu diskusijas sakumu parasti
uzskata 1992. gada publicéto Filipa Deivisa (Davies) nelielo, bet

5 Koncentréts parskats par dazadu valstu (ASV, Lielbritanija, Vacija,
Francija, Izraela) Bibeles arheologu veikumu ir atrodams, pieméram,
Joel F. Drinkard, Jr., Gerald L. Mattingly and Maxwell J. Miller (Ed.),
Benchmarks in: Time and Culture: An Introduction to Palestinian
Archaeology (Atlanta: Scholars Press, 1988).

6 Lidzigas domas atrodamas arl vacu pétnieciba, pieméram, par klasiku
kluvusaja V. Kellera darba: Werner Keller, Und die Bibel hat doch recht:
Forscher beweisen die historische Wahrheit (Dusseldorf: Econ Verlag,
1965).

7 Jaatzimé arl Izraélas arheologu interese $aja laikposma. Péc Otra
pasaules kara Izraelas arheologu pétijumus nereti ietekméja politiskie
notikumi Izraela, piemeéram, vini mekleja tas vietas, kas bija minétas
Sogu un Jozua gramatas ,apsolitas zemes” ienemsanas konteksta (t.1.,
arheologiskos atradumus izmantoja politisku ideju popularizésanai).
20. gadsimta 60. gados arheologija Izraela kluva par modes lietu, jo uz
Izraelu emigrejusie velejas péec iespéjas vairak uzzinat par savas jaunas
dzimtenes vesturi. Skat. plasak: Wolfgang Zwickel, Einftihrung in die
biblische Landes — und Altertumkunde (Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 2002), 34—-35.
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plasu rezonansi ieguvuso darbu In Search of ,,Ancient Israel”®
kura vin$ jauta: cik daudz veésturiskas informacijas par Seno
Izraelu var atrast VD? Deiviss u.c. minimalisti par droSiem
(t.i., uzticamiem) atzist tikai tos tekstus, kurus apliecina pri-
marie® avoti vai citas liecibas arpus Bibeles. Vai VD teksti ir
tapusi uzreiz péc tajos aprakstitajiem notikumiem?

Laikmeta, kad dazadas tieSraides (ka primarie avoti) ir
ikdieniska paradiba, vajadzétu izvértét arl minimalistu pieda-
vatas VD avotu klasifikacijas trakumus un tas izmantosanas
robezas. Pirmkart, pilnigi objektivi véstures teksti neeksisté.
Otrkart, lai ari pati ideja, kuras pamata ir materialas kultaras
atradumu precizas datésanas princips, ir atbalstama, tomeér
pats jédziens ,primarais avots”, ka atzime, pieméram, vacu teo-
logs Volfgangs Cvikels (Zwickel), neko nepasaka par pasa avota
raksturu.!® Protams, rakstvezu rakstitas annales parsvara var
uzskatit par veésturiski vertigakam neka stastijjumu par kada
pravieSsa darbiem, tomér vienlaikus jaapzinas, ka primaraja
avota notikumi var bt apzinati sagroziti vai vesturiskie ap-
stakli — citadi atainoti. Pieméram, véstures attélojums Kéninu
gramatas vélas paradit katru valdnieku noteikta gaisma,
izmantojot annalu materialu selektiva veida. Rezultata lielaka
dala valdnieku ir paraditi negativi, bet tikai dazi Jadas vald-
nieki ir raksturoti pozitivi (pieméram, Josija, Hiskija), lidz ar
to valdnieku atspogulojumu Saja VD gramata noteikti nevar

8 Philip R. Davies, In Search of ,,Ancient Israel” (Sheffield: JSOT Press,
1992).
Minimalisti iedala avotus 4 kategorijas, un to starpa pastav hierarhija.
Visvertigakie ir primarie avoti, kurus var datét ar arheologiskam
metodém (tie ir tapusi neilgi péc notikumiem, kurus tie apraksta vai uz
kuriem tie atsaucas; So avotu autori ir aculiecinieki, notikumu dalibnieki
vai laikabiedri). Sekundarie avoti attieciba pret tajos atainotajiem
notikumiem ir raksturojami ka attali, jo So avotu autoru riciba ir netiesi
pieejama informacija (ir runa par kopijam, izvilkumiem no primarajiem
avotiem vai komentariem), tapéc vini vairs nevar parbaudit avotus.
Tresas (un ceturtas) pakapes avotus saja diskusija izmanto reti, jo
tie parasti ir atkarigi no sekundarajiem avotiem. Skat.: Christoph
Uehlinger, ,Bildquellen und ‘Geschichte Israels” grundsitzliche
Uberlegungen und Fallbeispiele,” in: Christoph Hardmeier (Hg.),
Steine — Bilder — Texte: Historische Evidenz auferbiblischer und
biblischer Quellen Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2001, 31-39.
10 Wolfgang Zwickel, Einfiihrung in die biblische Landes - und

Altertumkunde (Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2002),

40-41.

9
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nosaukt par objektivu véstures atainojumu. Tas pats attiecas uz
annalém, jo tajas ieklava tikai vélamos notikumus. Rakstvezi no
valdnieka galma noteikti nebija kritiski noskanoti pret valdnie-
ku, bet bija lojali vinam. No valdniekam lojala slana rakstiskas
liecibas ieraugamas citadi, ja tas salidzina ar kadu galmu vai
valdnieku kritizéjosu pravieti. Lidzigi ir ar arpusbibeles tek-
stiem, pieméram, MeSas stéla'’ min moabiesu valdnieka Mesas
darbus un apraksta pandkumus no vina pozicijam. Sis piemérs
lieliski ilustré to, kapéc diezgan kritiski batu javerté dazadu
talaika valdnieku uzrakstu vésturiska uzticamiba.

Tekstiem piemit ari vél citas prieksrocibas, salidzinot ar
arheologiskam liecibam: no tiem meés iegistam informaciju
par talaika uzskatiem, noskanojumu u.tml., ta¢u ari Seit ir ja-
konstaté, ka lidz masdienam ir nonacis tikai ierobezots skaits
pieméru. Bibeles teksti pirmam kartam ir religiski teksti,
turklat tie lielakoties parstav sabiedribas elites un Jeruzalemes
templa kulta personala prieksstatus. Tas, ka arpus galvaspil-
setas nereti domaja citadi, labi redzams, pieméram, no divu
laikabiedru (praviesu Mihas un Jesajas) salidzinajuma, jo Miha
kritizé Jeruzalemes galma politiku.

Kads varéetu bt ieguvums no minimalistu un maksimalistu
diskusijas? Vésturiski kritiska pieeja palidz atrast agrakus un
velakus VD teksta slanus, turklat, piesaistot arheologisku izra-
kumu u.c. arpusbibeles liecibas, sniedz pamatojumu tam, kapéc
butu nepiecieSsams parrakstit ,,Izraéla vésturi”!2.

Tomeér ari VD ir vertigs avots senas Izraélas vésturei, jo
satur zinas ne tikai par notikumiem un apstakliem, bet ari
informaciju par So tekstu autoru valodu un vinu priekssta-
tiem. K& redzams no lidzsingjas diskusijas, tad pétnieku vida
nav vienpratibas jautdjuma par VD tekstu ka avotu vertibu.
Neskaidrs ir jautajums, ka parbaudit avotu uzticamibu ar

1 Mesas stéla (tapusi ap 830. g. p. m. &.), ko atrada jau 1868. gada, 34

rindas vesta par 2 Kén. 1:1 un 3:4-27 minéto moabiesu atbrivosanos no
izraeliesu paklautibas. Mesas stélas teksts ataino notikumus no citas
perspektivas un butiski atskiras no VD versijas, ka arl informé par
valdnieka Mesas aktivitatem pilsetu un celu buvesana.
Terminu ,Izraela vesture” lieto M. Liverani, lai noskirtu VD atrodamo
vesturi, ko Izraels stasta par sevi, no senas Izraélas vestures, ko raksta
musdienu zinatnieki, izmantojot viniem pieejamos avotus: Mario
Liverani, Israel’s History and the History of Israel (London: Equinox
Publishing, 2005), xv—xviii.

12
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zinatniskam metodém, jo senas Izraélas gadijjuma mums ir sa-
méra maz citu avotu, turklat jauzmanas, lai no tiem neizdaritu
parak visparigus secinajumus.

Kopuméa nemot, pétnieciba noteikti ir ieguvusi dzilaku

izpratni par Seno Austrumu véstures rakstiSanu un tekstu
saglabasanu, tomeér ,lzraéla véstures” parrakstisana, balsto-
ties tikai uz arheologiju,'® metodologiski neattaisno mérki, ja

lab
tée

pratigi atsakas no dalas avotu. VD gadijuma butu jaizver-
ari katrs konkrétais teksts, lai zinatu §i teksta ka avota

nozimigumu.

1.

13

14
15

16

17

Tradicionalo ieskatu par VD parvertesana

Ugarita. Ugaritas'* atklaSana 1928. gada uzskatidma par
otro nozimigako 20. gs. atklajumu péc Naves juras tistoklu
atrasanas, kas sava laika izraisija pavérsienu VD pétniecl-
ba. Kapéc Ugarita ir tik svariga? Si pilsétvalsts, kas atradas
Sirijas Vidusjuras piekrasté, dod vislabako prieksstatu par
Sirijas religiju 2. gt. p. m. &. otraja pusé. Maz ticams, ka Ras
Samras atklajumi iegtu tadu atpazistamibu, ja vien nebttu
atrasti tas literarie saceréjumi, kas parada jau no VD pazis-
tamos dievus Elu, Aséru, Baalu un Anatu cita gaisma.’» T. s.
,Baala cikls” ataino dieva Baala valdisanu un satur 3 plasa-
kas témas: cina ar jiuras dievu Jammu, pils celSana Baalam
Cafona kalna'é, ka ari Baala cina ar naves dievu Motu.!”
,Badla cikls” palidz labak izprast Siropalestinas auglibas

To aicina darit radikalakie minimalisti, kurus nereti déve ari par
nihilistiem. Skat., pieméram, parskatu par vinu argumentaciju: Michael
Huber, Gab es ein davidisch — salomonisches Grofireich? Forschungs-
geschichte und neuere Argumentationen aus der Sicht der Archdologie
(Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 2010), 178—182.

Ugarita jeb Ras Samra atrodas netalu no masdienu Latakijas Sirija.
VD Baals un vina pieludzeji ka nikni dieva Jahves un vina pieludzeju
pretinieki (pieméram, 1 Kén. 18).

Cafona kalns atrodas apmeéram 40 km uz ziemeliem no Ugaritas; kalns
parasti ir makonu ieskauts, tapec uzskatija, ka kalna gala atrodas
Baala pils.

No Ugaritas religiskajiem tekstiem var rasties maldigs iespaids, ka
Baals ir galvenais dievs, jo parsvara tiesi vins ir iesaistits dazados
notikumos, ari ,Baala cikla” Elam saglabajas augstaka autoritate, jo
pie vina versas citi dievi.
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18

19

20

dievus un vinu ipasibas - ari Jahve ka auglibas dievs sena-
kajos VD tekstos tiek aprakstits 1idziga veida.'®

Izraéla pirmsakumi. Loti svarigas témas, uz kuram pama-
tojas Izraéla nacionald atmina, ir uzturésanas Egipte,
izieSana no Egiptes, klejosana tuksnesi, Palestinas kalnienu
ienemsana. Tomér tradicionalais skatljums, kas balstits uz
VD un paredz Izraéla ieieSanu ,,apsolitaja zemé” no arpuses,
ir faktiski vienigais, ko masdienu pétnieciba neatbalsta ar-
heologisko liecibu de]. Ta vieta tiek piedavatas alternativas
teorijas par invaziju no arpuses, zemnieku sacelsanos, vidéja
bronzas laikmeta sabiedribas atdzimS$anu no jauna, lai ari
tas nav bez trikumiem.!?

. Valdniecibas periods. VD stasti par Davidu un Zalamanu

apraksta ziedu laikus, kadus Izraéla un Juada nekad vairs
nesasniedza. Sakotnéji arheologiem, kuri stradaja $1 laik-
posma pilsétu izrakumos, Skita, ka atradumi apstiprina VD
tekstos aprakstito.2’ 20. gadsimta 70. gadu beigas paradijas
pirméas nopietnas Saubas par Davida un Zalamana stastu
vesturisko raksturu. Vai $aja laika pastavéja VD aprakstita
lielvalsts? Diskusijai, kuras centra ir 10. gs. p. m. €. notikumi
(laiks, kad, saskana ar VD tekstiem, Davida un Zalamana

Sai témai ir veltita D. Svémera monografija: Daniel Schwemer,
Wettergottgestalten: Die Wettergotigestalten Mesopotamiens und
Nordsyriens im Zeitalter der Keilschriftkulturen (Wiesbaden: Harrasso-
witz, 2001).

Labs, koncentrets parskats par sim iespejam ir atrodams: William G.
Dever, Who Were the Early Israelites and Where Did They Come From?
(Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company,
2003), 7-90.

Interesanti ir salidzinat VD versiju: Davids ienem Jeruzalemi, un ta
klust par vina valsts galvaspilséetu; vins izveido lielvalsti, kas aptver
gandriz visas musdienu Izraélas teritorijas. Zalamans dJeruzalemeée
uzcel templi un pili, veic plasus celtniecibas darbus Megido, Hacora un
Gezera. Arheologiska realitate gan ir atskiriga: nav pieradijumu par
Davida veiktajiem iekarojumiem, Zalamana laika monumentalo celtnu
pédasnav atrodamas Jeruzaleme (taja laika tair neliela apdzivota vieta),
tapat nav liecibu par apjomigo celtniecibu ieprieks minétajas pilsetas.
Ekonomiski Juda uzplaukst tikai 8. gs. p. m. €. (ella, tekstila razosana),
lai gan VD par so laiku un tas valdniekiem sniedz tikai epizodiskas
zinas. Pieméram, skandaloza gramata: Israel Finkelstein, Neil A.
Silberman, David und Salomo (Munchen: Deutscher Taschenbuch
Verlag, 2009) noteikti palidzeétu saprast visas nianses, par kuram
Sobrid diskuté petnieciba.
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valdiSanas laika pastavéja vienota valsts), sakotngji vairak
piemita eksegétisks raksturs, jo arheologiskas liecibas $aja
diskusija 1pasi aktivi saka izmantot tikai kops$ 20. gadsimta
80. gadu vidus. Visplasakas debates notiek par arhitektaru
Jeruzalemé, Megido, Gezera un Hacora. Maksimalistu ska-
tjuma VD teksti sniedz uzticamu vésturisko informaciju
(tos apstiprinot arheologisko izrakumu liecibas), kameér mi-
nimalisti, Deivisa vardiem izsakoties, uzskata, ka vienota
valsts ir velaka laika literars produkts, jo ,vajadzéja radit
mitisku ,zelta laikmetu”, lai atjaunotu tautas lepnumu péc

trimdas”.?!

4. Butiskas parmainas ir skarusas trimdas perioda vértéju-
mu. ,Trimda” ir VD koncepcija, kas VD atspogulo vienas
konkrétas grupas uzskatus, kura apgalvo, ka vinu senci
bija Babilonija, — uz $o uzskatu pamata vini pretendé but
istais Izraels. Tomér musdienu pétnieciba ir satricinaju-
si ari prieksstatus par So laiku. Loti svarigi ir atspékot
pienémumu par tukso zemi un masveida atgriesanos dzim-
tené.?? Ideja, ka péc Babilonijas 539. g. p. m. é. iekaro$anas
notika masveidiga vienreizéja atgriesanas Juda, tagad tiek
interpretéta ka process, kas ilga vairak neka 100 gadu, un to
laika vairakas grupas pakapeniski atgriezas no Babilonijas
(reizém to atbalstija Persijas valdnieku Ahmenidu vara).??
Diezgan labu ieskatu par dzivi trimda var iegut, apla-
kojot tekstus kilraksta par kadas rietumsemitu grupas
aktivitatéem Babilonijas dienvidos - izradas, ka ,trimdinie-
ki” dzivoja saméra labos apstaklos un sevi organizéja ka
etnisku kopumu. 24

21 Davies, op. cit., 159.

22 Skat. plasak: H. Barstad, The Myth of the Empty Land: A Study in
the History and Archaelogy of Juda During the ,,Exilic” Period (Oslo:
Scandinavian University Press, 1996).

Ka atzime Cvikels, daudzas Jehudas provinces apdzivotajas vieta nav
manama butiska iedzivotaju skaita pieaugsana; Wolfgang Zwickel,
Jerusalem und Samaria zur Zeit Nehemias: ein Vergleich, Biblische
Zeitschrift 52 (2008), 202.

Atrastie teksti ir datéjami, sakot ar Nebukadnecara II valdisanu lidz
persiesu laikam. Péc atrastajiem tekstiem iespéjams spriest par Jahves
sekotadjiem. AtgrieSanas no trimdas nav arl unikals notikums, ko
pieredzéja tikai judi. Seit varetu minét Neirabas pilseétu Mezopotamija,
kura nosaukta péc tas iedzivotaju dzimtenes Sirija. Ir zinams, ka
neirabiesi atgriezas atpakal dzimtené driz péc tam, kad to atlava

23

24
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5. Elefantine. Saja konteksta ir interesanti  pieveérsties
notikumiem, kas norisindjas Elefantines sala Egiptes dien-
vidos. Tur kada lidz $im precizi nezinama laika uz dzivi
apmetas judi, izveidojot savu koloniju. Par dzivi $aja kolo-
nija diezgan labi var spriest péc saimnieciska rakstura un
parvaldes dokumentiem. Daudzi judu viriesi iesaistijas mi-
litaraja dienesta. Elefantines kolonija atradas Jaho templis,
kura praktizéja ari dedzinamo upuri (upuréja vérsus). Tas
izraisija konfliktus ar blakus eso$a égiptiesu dieva Hnuma
templa pielidzéjiem, un galu gala égiptiesi nopostija Jaho
templi, jo vérsis bija ari Hnumu reprezentéjosais dzivnieks.
Elefantines judi versas pie vairakam amatpersonam, lai
sanemtu atlauju atjaunot templi (ir saglabajusies Jehudas
provinces parvaldnieka un Samarijas provinces parvaldnie-
ka piekrisana).

Ka norada vacu teologs Reinhards G. Kracs (Kratz), pét-
nieciba vél joprojam parak maz uzmanibas velta judiem arpus
Palestinas.?® Pieméram, neskatoties uz to, ka par judu koloniju
Elefantiné ir zinams vairak neka 100 gadu, tas dzives ataino-
jums pétnieciba ir salidzino$i mazs. To nevajadzétu uzskatit
par no paréjas pasaules noskirtu judu kopienu, jo Elefantine
atrastie dokumenti apliecina saraksti ar Samarijas un Judas
varas parstavjiem. Bibliskais judaisms, ka uzsver Kracs,?® nav
vieniga judaisma forma, kas pastavéja persiesu laika — par tadu
uzskatams ari Elefantines judaisms (taja pasa laika Elefantines
situaciju nevajadzétu attiecinat uz visu judu diasporu).

Veca Deriba un Seno Austrumu pravietiskie teksti

Pravietibas fenomens nebija raksturigs tikai Senajai Izraélai
(to min, pieméram, ari 1 Kén. 18 — ,Baala praviesi”), jo Ninives
pils drupas atrada diezgan daudz liecibu (publicétas jau 1890. g.)
par pravietibu Asirija no 7. gs. p. m. é. Kops ta laika klat na-
kusi vél daudzi citi teksti, kas lauj salidzinat Mezopotamijas

judiem. Skat.: Laurie E. Pierce, New Evidence for Judeans in Babylonia,

in: Oded Lipschits, Manfred Oeming (Ed.), Judah and Judeans in the

Persion Period (Winona Lake, Indiana: Eisenbrauns, 2006), 407—408.
25 Reinhard G. Kratz, Zwischen Elephantine und Qumran: Das Alte

Testament im Rahmen des Antiken Judentums, in: Andre Lemaire

(Hg.), Congress Volume Ljubljana 2007 (Leiden: Brill, 2010), 130-131.
26 Tbid.
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pravietibu ar Siropalestinas telpas pravietibu. Asirijas pravie-
tibu var raksturot ka loti daudzpusigu fenomenu, jo praviesi
bija kulta dziedataji (piederéja pie templa personala), atbildétaji
dievu varda (savas véstis sanéma transa vai sapnos, dazreiz
arl ar orakula instrumentu starpniecibu; dievu varda rakstija
véstules valdniekiem), vini iesaistijas dazadas diplomatiskas
u.c. aktivitatés. No Mari?” arhiva, ko daté ar 18./17. gs. p. m. &.,
liecibam rodas iespaids, ka pravietes bija pat vairak neka pra-
vie§i. Zimigi, ka dazkart Mari praviesi (lidzigi ka VD praviesi)
savu vesti papildinidja ar simboliskajam darbibam.?® Starp
Ninives arhiva atrastajam maéla plaksném ir ari tadas, kuras
ir apkopoti vairaki pravietojumi — redaktori tas apvienoja, lai
pravietojumi veidotu vienu epizodi (tas lauj paskatities uz VD
pravieSu gramatu rasanos no citas perspektivas). Sis plaksnes
parada, ka pravietojumus kopéja, redigéja, noglabaja arhiva vai
izmantoja talak.?® Pravietojumi, ko ieklava krajumos, naca no
arhiva korpusa par individualiem pravietojumu zinojumiem un
saturéja informaciju par praviesa vardu un pilsétu, kura pra-
vietis dzivoja.?® Lidz ar to masdienu pétnieciba ir lielas iebildes
pret klasisko prieksstatu par VD praviesiem ka individiem, kas
sludina Dieva gribu, jo ta vieta ir nacis prieksstats par pravie-
tisko literataru ka kolektivu fenomenu, kur liela loma ir tekstu
redaktoriem.3!

27 Pilseta Eifratas vidustece.

28 Jonathan Stékl, Female Prophets in the Ancient Near East, in: John
Day (Ed.), Prophecy and Prophets in Ancient Israel (London: T & T
Clark, 2010), 47-61.

Martti Nissinen, Das kritische Potential in der altorientalischen
Prophetie, in: Matthias Kockert, Martti Nissinen (Hg.), Propheten in
Mari, Assyrien und Israel (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2003),
1-32.

Sie pravietojumi tika sakartoti tematiski, iespejams, pat hronologiski,
viena gadijuma pat mineéts konteksts (Asirijas valdnieka Asarhadona
tron1 kapsanas svetki). Rupigaka izpéte gan parada, ka visas plaksnes
rakstijis viens un tas pats rakstvedis. Skat.: Martti Nissinen, Comparing
Sources: Principles and Test Cases, in: John Day (Ed.), Prophecy and
Prophets in Ancient Israel (London: T & T Clark, 2010), 3—24.

Sim fenomenam ir raksturiga ne tik daudz mutiska uzstasanas,
cik rakstiska aktivitate. Protams, VD gadijjuma var rekinaties ar
realu praviesu vardiem, tacu tikpat ka nav iesp&jams noteikt So
vardu sakotnéjo kontekstu, jo tie ir pieredzejusi aktualizéjosas inter-
pretacijas, radosi to turpinot pravietiska stila. Pirmais darbs, kas sadi
pétija kadu VD praviesu gramatu, paradijas 1969. gada, kad teologs

29

30
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Tomeér ne visi VD teologi aicina aizrauties ar $adu salidzina-
Sanu, pieméram, Erhards Blams (Blum) neatbalsta parak lielu
VD pravietisko tekstu sasaisti ar Mezopotamijas pravietiska-
jiem tekstiem. Ta vietda vacu teologs aicina vairak uzmanibas
pievérst BileAmam un uzrakstam, kurad paradas §1 praviesa
vards.3? Bileams ir vienigais VD pravietiskais téls, kas ir aplie-
cinats ari arpusbibeles liecibas. 1967. gada 17. marta Hendrika
J. Frankena (Franken) vaditajos izrakumos Tell Dér ‘Alla%? at-
klaja sienas uzrakstu, ko sabojajusi 9. gs. p. m. €. beigas notikusi
zemestrice. No daudzajiem fragmentiem izdevas rekonstruét
divas lielakas tekstu kombinacijas — viena piedava sameéra sa-
protamu tekstu, savukart otra ir slikti saglabajusies.?* Par Tell
Dér ‘Alla uzraksta funkciju pétnieciba nav vienota viedokla, un
to diez vai izdosies pilniba noskaidrot (visticamak, ka telpa ar
sienas uzrakstu bija pulcéSanas vieta kulta norisém?). Pirma
kombinacija vésta, ka nakti pie rega Bileama ierodas dievi, lai
vinam nodotu vésti no dieva Ela (zimigi, ka Sis teksts ir rakstits

V. Cimmerli (Zimmerli) publiceja savu Ecehiela gramatas komentaru:
Walter Zimmerli, Ezechiel: Biblischer Komentar (Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlag, 1969).

Blums ari censas atspékot VD petnieciba izplatito uzskatu par

pirmstrimdas praviesiem — tiesas sludinatajiem — ka izdomatiem teliem.

Skat. vairak: Erhard Blum, Israels Prophetie im altorientalischen

Kontext: Anmerkungen zu neueren religionsgeschichtlichen Thesen, in:

Izak Cornelius and Louis Jonker (Ed.), ,From Ebla to Stellenbosch™ Syro-

Palestinian religions and the Hebrew Bible (Wiesbaden: Harrassowitz,

2008), 81-82.

33 Jordanija, netalu no Jabokas (iespéjams, ka ta ir Bibelé minéta Sukota).

34 Pétnieciba tiek piedavati dazadi teksta varianti; par pédéjo gadu
diskusijam vairak skat.: Erhard Blum, ,,Verstehst du dich nicht die
Schreibkunst....?” Ein weisheitlicher Dialog tber Vergédnglichkeit
und Verantwortung: Kombination II der Wandinschrift vom Tell Deir
‘Alla,” in: Michaela Bauks, Kathrin Liess, Peter Riede (Hg.), Was
ist der Mensch, dass du seiner gedenkst? (Psalm 8,5): Aspekte einer
theologischen Anthropologie (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag,
2008), 33—53, vai: Manfred Weippert, Der ,,Bileam” — Text von Tell Dér
‘Alla und das Alte Testament, in: Manfred Weippert, Jahwe und die
andere Gétter (Tubingen: Mohr Siebeck, 1997), 163—188.

35 Zeidan A. Kafafi, The Archaeological Context of the Tell Deir ‘Alla
Tablets, in: Eva Kaptijn, Lucas P. Petit (Ed.), A Timeless Vale: Archaeolo-
gical and related essays on the Jordan Valley (Leiden: Leiden University
Press, 2009), 121-123.
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ar atSkirigu - sarkanu tinti).?® Pamostoties Bileams gavé un
vaimana, 1idz pie vina ierodas tauta un prasa vinam izskaidrot
savu uzvedibu. Bileams pastasta viniem par dievu sapulci, kura
Sadajs lika saules dievam aptumsot debesis, aizkavét lietu un
izsaukt Sausmas, tac¢u tas nav paredzéts uz muazigiem laikiem.

Ka Bileamu ataino VD? Lielakoties VD Bileams minéts Num
22-24%7, Lai ari VD Bileamu tie$i nedévé par pravieti vai regi
(tiesa, Num 24:3-4 uz to norada), tomér Num 22-24 uzsver, ka
vin§ dzird Dieva vardus, atzist Visaugstako un redz Visvarena
viziju (Num 24:16). Bileams ka citas tautas parstavis apliecina
Jahvi par savu personigo Dievu (,Mans Dievs”, Num 22:18),
kas parada Bileamu ka pirmo pravieti (turklat svestautieti!),
kurs Dieva uzdevuma sludina postu citam tautam, bet Israélam
mieru jeb salom. Redzams, ka vina izcelsme Nu 22-24 teksta
nerada IpasSas problémas (ka tas pieméram, ir Dtn gadijuma), jo
atseviski Dtn un Joz gramatu panti (pieméram, Joz 13:12) vinu
ataino negativak.38

Salidzinajums (VD un Tell Dér ‘Alla teksts). Pirma kom-
binacija vésta par Bileamu, Beora délu, un uzrada zinamas
paraléles ar VD stastu par Bileamu. Gan VD Bileams, gan
Austrumjordanijas Bileams ir regis, kurs talak nodod vésti no
dievu pasaules. Pretéji VD tekstam, Tell Dér ‘Alla uzraksta
Bileams nav Jahves pielidzéjs. Jahves vieta ir minéti citi dievi:
Els, Sadajs, ka ari kada diezgan noslépumaina dieviba, kurai
ir jaisteno Bileama sludinatais posts. Svarigi atzimeét, ka abos
gadijumos Bileama vésts centra ir posta pasludinasana. Ne
tikai Nu 22-24, bet ari Tell Dér ‘Alla uzraksts parada Bileamu
ka autoritativu pravieti — pie vina vérsas tautiesi, jo vinam
rup tautas liktenis (tapéc Bileams gavé un vaimana). Bileama

36 Sal. ar: Friedhelm Hartenstein, Unheilsprophetie und Herrschaftrepra-
sentation: Zur Rezeption assyrischen Propaganda in antiken Juda (8./7.
Jhv.Chr.), in: Michael Pietsch, Friedhelm Hartenstein (Hg.), Israel
zwischen Mdchten (Minster: Ugarit Verlag, 2009), 121-143.

37 Interesanti, ka Num 22—24 teksts, ja to iznpemtu ara no Toras, neraditu
problemas, jo ar parejo gramatas kontekstu tam ir maz kopeju saskares
punktu.

38 Jzverstaku analizi sk. Rene Vuilleummier, Bileam zwischen Bibel und
Deir ‘Alla, Theologische Zeitschrift 52 (1996), 161-162.
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piemérs ir lieciba tam, ka VD postu sludinosie praviesi nebija
unikals fenomens talaika pasaulé.®

Arheologiskie atradumi un viltojumi

Pédejos gados aizvien biezak senas Izraélas artefaktu
konteksta nakas dzirdét par arheologijas ,énas pusi” - vilto-
jumiem. Lielu interesi parasti izraisa tie atradumi, kurus var
saistit ar kadiem VD aprakstitiem notikumiem, personam vai
institicijam. Sados gadijjumos batu jajautd par vesturiskas
ticamibas garantiju. Ilgus gadus daudzi privatie kolekcionari
nelabprat lava plasakai publikai iepazities ar savam kolekcijam,
kas sastavéja no zimogiem, uzrakstiem u.c. rietumsemitu glip-
tikas izstradajumiem. Situacija mainijas 20. gadsimta 90. gadu
vida, kad S$is kolekcijas péksni saka publicét citu péc citas.
Tam visam bija viena raksturiga iezime — neskaidra izcelsme.
Iemesls $adai kolekcionaru ricibai bija vairdkas zinatniskas
publikacijas, kas paradija Levantes gliptikas modes tendences
1. gt. p. m. é. Aizdomas radija ari So izstradajumu lielais skaits,
proti, dala no uzrakstiem, zimogiem varéja bt ari moderni vil-
tojumi, ko atseviskos gadijumos ari izdevas konstatét.

Pieméram,*® 2004. gada beigas ,Izraélas muzejs” Jeru-
zalemé atklaja, ka viens no ta vertigakajiem eksponatiem ir
viltojums. Zilonkaula granatabols, ko uzskatija par Zalamana
templa augsta priestera sceptera dalu, tika iznemts no apska-
tes. Granatabols tika uzskatits par vienigo originalo Zalamana

39 To nevar teikt par asirieSu pravietiskajiem tekstiem, jo tajos nevar

atrast konfliktus starp praviesiem un valdniekiem. Atseviskos tekstos
gan izskan kritika, tacu ta tiek adreséta kultam. Asirijas praviesi
pravieto par labu valdniekiem, ka valdnieki ir ieguvusi dievu labve-
I1bu, solot viniem un vinu dinastijai ilgu mazu. Tikai retos gadijumos
Asirijas praviesi neuzkritosi norada, ka valdniekam butu vairak ja-
rupéjas par kultu. Asiriesu praviesu teiktais parasti tiesa veida
neattiecas uz sabiedribas vairakumu, un vini maz runa par etiskiem
jautajumiem. Tapat asiriesu pravietiskajos tekstos trukst izteiktas
tiesas pasludinasanas, kas ir raksturiga rietumsemitu praviesiem
(ieskaitot Bileamu).
Citus piemeérus skat.: Christoph Uehlinger, Spurensicherung: alte
und neue Siegel und Bullen und das Problem ihrer historischen
Kontextualisierung, in: Sylke Lubs, Louis Jonker, Andreas Ruwe,
Uwe Weise (Hg.), Behutsames Lesen: Alttestamentliche FExegese
im interdisziplindren  Methodendiskurs (Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt, 2007), 103—-105.
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templa artefaktu, un to plasi izmantoja dazadu gramatu nofor-
méjumos. Uz 1kska lieluma granatabola (tikai 4,4 cm augsts)
ar senebreju burtiem ir uzrakstits: ,,..(pieder) JHVH templa
[burtiski: nama — J.R.-N.] svétakajam no priesteriem”. To iega-
dajas kads privats kolekcionars par vairak neka pusmiljonu (!)
dolaru un velak uzdavinaja ,Izraélas muzejam” (péc ekspertu
atzinuma, kas apliecingja ta istumu). Granatabolam bija mazs
caurums, kas lika domat, ka to uzmauca uz sceptera, ko lietoja
augstais priesteris templi. Granatabolu atklaja franc¢u paleo-
tirgotajs Jeruzalemes vecpilséta francéu zinatniekam paradija
granatabolu, kurs to nofotograféja. Lemeérs publicgja vairakus
rakstus par granatabolu gan franciski, gan vélak ari angliski,
izraisot loti plasu interesi. Péc plasas diskusijas ,Izraélas
muzeja” eksperti tomeér atzina, ka uzraksts uz granatabola ir
misdienu viltojums. Uzraksts loti atgadinaja uzrakstus uz ci-
tiem viltojumiem, kurus kads privats kolekcionars iegadajas ka
senus zimogus.*!

Sadu un lidzigu gadijumu dél pedéja laika aizvien skalakas
ir to pétnieku balsis, kuri mudina pilniba ignorét nezinamas
izcelsmes objektus zinatniska argumentacija, jo: 1) ir zudis to
sakotngjais atrasanas konteksts (jaizmanto tikai zinatniski
kontroléto izrakumu atradumi); 2) viltojumi ir loti ienesigs
bizness dazadiem &is sféras darboniem.*? Viltotaji iet lidzi lai-
kam un parasti censas piespélét tadus ,atradumus”, kas tobrid
varétu bt aktuali pétnieciba. Iznémumi varétu bit tie objekti,
par kuriem ir zinams, ka tie ir iegadati, pirms paradijusas
zinatniskas publikacijas ar lidzigdh manieré izgatavotiem

41 Tzmeklésana ilga divus gadus. Skat. plasak., pieméram: Yuval Goren,
Shmuel Ahituv, Avner Ayalon, Miryam Bar-Matthew, Uzi Dahari,
Michal Dayagi — Mendels, Aaron Demsky and Nadav Levin, A Re-
examination of the Inscribed Pomegranate from the Israel Museum,
Israel Exploration Journal 55 (2005), 3—20. Raksta autori nonak pie
secinajuma, ka pats granatabols ir sens (pat senaks par Zalamana
templi!), tacu uzraksts ir veidots musdienas.

42 Christoph Uehlinger, Spurensicherung: alte und neue Siegel und Bullen
und das Problem ihrer historischen Kontextualisierung, in: Sylke Lubs,
Louis Jonker, Andreas Ruwe, Uwe Weise (Hg.), Behutsames Lesen:
Alttestamentliche Exegese im interdisziplindren Methodendiskurs
(Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2007), 117-119.
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priekSmetiem, jo parasti censas imitét arheologiskos atradumus
péc to publicésanas.
Secinajumi

Loti ilgu laiku senas Izraélas arheologija bija Bibeles
arheologija, kad, télaini izsakoties, ar lapstu viena roka un
Bibeli - otra ceréja, ka tiks atrasti pieradijumi, kas apstiprinatu
VD tekstu patiesumu. Lidz 20. gs. 50. gadiem senas Izraélas
vesture liela méra atgadinija VD tekstu parstastisanu,*® tomér
kops ta laika ir pieaugusi kritiskdka VD tekstu izvértésana.
T.s. arheologiska revoliacija 20. gs. vida lika pamatus tam, lai
nopietni apsSaubitu vairakus tradicionalos ieskatus par daza-
diem Bibeles jautajumiem, piedavéajot citu redzéjumu par senas
Izraélas vésturi un sniedzot alternativas seno izraéliesu ticibas
un prakses rekonstrukcijas, kuras lidz tam rekonstrugja tikai
ar VD tekstu palidzibu. VD teologiem, protams, musdienas
jarekinas ar to, ka saskanot abu veidu liecibas (tekstus un
artefaktus), lai izveidotu ainu, kas batu péc iespgjas tuvaka
talaika realitatei. Pamata var redzét 3 virzienus arheologijas
nozaré, kura péta Seno Izraélu.** Joprojam $aja joma darbojas
ari fundamentalisti, kuri uzticas VD tekstam pilniba visas ta
detalas (péc VD teksta interpreté arheologiskos izrakumus).

43 Diemzel jakonstaté, ka tadi ieverojami 19. un 20. gs. VD teologi ka fon
Gerhards fon Rads (von Rad) vai Juliuss Velhauzens (Wellhausen) zinaja
par sava laika zinamakajiem arheologiskajiem atklajumiem, ta¢u savos
darbos maz uz tiem atsaucas. Par Velhauzena pieeju vairak skat.: Peter
Machinist, The Road Not Taken: Wellhausen and Assyrology, in: Gershon
Galil (Ed.), Homeland and Exile: biblical and ancient Near Eastern
studies in honour of Bustenay Oded (Leiden: Brill, 2009), 469-531,
vai: Reinhard G. Kratz, Zwischen Elephantine und Qumran: Das Alte
Testament im Rahmen des Antiken Judentums, in: Andre Lemaire
(Hg.), Congress Volume Ljubljana 2007 (Leiden: Brill, 2010), 129-146.
Ieprieks mineétais Deivisa darbs ir izversta kritika par 1idzsinéjo senas
Izraelas véstures rakstiSsanu un piedava tai alternativu. Devers ir
ieverojams amerikanu arheologs, kurs savas publikacijas daleji kritize
Deivisa poziciju, gan arl atbalsta to (Devers uzskata, ka senas Izraelas
vestures rekonstrukcija arheologijai jabut noteicosajai). Turpreti
Provans (Provan), Longs (Long) un Longmens (Longman) (Iain Provan,
V. Philips Long, Tremper Longman III, A Biblical History of Israel
(Louisville, Kentucky: Westminster John Knox Press, 2003)) vairak
nodarbojas ar teorétisku iebilSanu un megina rakstit senas Izraelas
vesturi, izmantojot gandriz tikai VD tekstus un ignoréjot svarigas
arheologiskas liecibas.
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Maksimalisti par pamatu nem VD tekstos atainoto vésturi,
bet atradumus interpreté VD atainotas véstures ietvaros.
Tresa grupa (minimalisti) atsakas uzreiz interpretét arheo-
logiskos atradumus VD konteksta, bet to dara tikai péc tam,
kad, neatkarigi no VD, ir izvértéti Sie artefakti. Minimalisti
avotus klasificé primaros, sekundaros un terciaros avotos,
uzskatot pédéjos (pie tiem vini pieskaita ari VD) par vésturiski
nevértigiem, bet aculiecinieku avotus — par drosiem un vérti-
giem. Tomeér ari primarie avoti atspogulo autoru ideologiju un
parstav vinu izpratni par vésturi. Minimalistiem, izvértéjot
arheologiskas liecibas, tomeér vairak biitu janem véra atradu-
mu fragmentarais vai nejausais raksturs, jo no ta ir atkariga
konkrétas vietas véstures rekonstrukcija. Problematiski ir ari
iegtit informaciju par etnisko piederibu, spriezot péc materiala-
jiem atradumiem, jo etniskums ne vienmer ir identificéjams ar
kultaru (ipasi tas attiecas uz t.s. Izraéla pirmsakumiem).

Mes piederam pie kulttiras tradicijas, kas liela méra vélas
véertet religijas un to teologijas, pamata orientéjoties péc So
religiju tekstiem, labpratigi atsakoties no noteiktiem avotiem.
Tas zinatniski nav attaisnojams, jo izvairiSanas no noteiktiem
avotiem noved pie ta, ka religiskas prakses daudzveidigums
un tas teologija vairs netiek korekti uztverti. Seno Austrumu
religijas izmantoja loti dazadus medijus, lai kodétu un fiksétu
zinasanas par dievisko (bez tekstiem butu jamin rituali un at-
teli). Pieméram, rituali (svetki, liturgijas u.c.) vairuma ,,dzivo
religiju” ir svarigs teologijas kodificéSsanas medijs, tapéc ir sva-
rigi sasaistit ritualu tekstus ar arheologiskajiem atradumiem
(tajas religijas, kuras nav zinami, resp., vél nav atrasti, rituali,
arheologiskie atradumi klast vél svarigaki, lai teologiski pareizi
interpretétu religiju).

No pédé&jo desmitu gadu publikacijam klast skaidrs, ka no-
pietna VD teologija vairs nevar iztikt bez to datu izvértésanas,
ko piedava arheologija un Seno Austrumu teksti. Taisnibas
labad jaatzimé, ka mainijusies ari attieksme pret Sim liecibam —
neuztverot tas ka neapgazamas, jo ari tas ir jainterpreté. Tada
pati kritiska attieksme, kada ir pret VD tekstu, ir jasaglaba ari
arheologisko atradumu gadijuma. No vienas puses, $aja zina
literariem avotiem ir pat prieksrocibas, jo VD gadijuma mums
ir piegjama prieksstatu pasaule no vairak neka 2000 gadu
senas pagatnes. No otras puses, arl VD teksti ir pieredzégjusi
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konteksta mainas teksta redigésanas procesa. Si iemesla dél
VD tekstus nevajadzétu automatiski uzskatit par vésturiski
preciziem.*® Ta vietd gan vésturniekam/arheologam, gan VD
teologam vispirms ir jajauta:

1) kadiem meérkiem teksts kalpo (t.i., uz kadiem jautaju-

miem atbild);

2) ko teksts noziméja ta iespéjamajiem sakotnegjiem lasi-

tajiem;

3) ko teksts nozimé citam §i teksta lasitaju paaudzém (ar ko

$is teksts vél joprojam piesaista uzmanibu).

Lai ari Bibeles teologija ne vienmeér ir centusies bat iespéja-
mi kritiska pret pétamo priekSmetu (jo ar tas rezultatiem biezi
vien vélas ietekmét Sodienas apstaklus, ticigo uzskatus u.tml.),
tomér kopuma VD teologija novérogjams zinadms progress.
Pétnieki vairs nepilas parspilét zindsanas par VD un tas laiku,
lai ari joprojam 21. gs. jutama ietekme no 19. gs. t.s. pozitivas
domasanas, kad tikai dabas zinatném raksturiga veida pierada-
mie fakti vai notikumi ir uzskatami par patiesiem.

Summary

Archaeological discoveries as a challenge to the Old
Testament Theology

The purpose of the article is to show the current state of research
on the historicity of events mentioned in the Old Testament. For
a long time the history of ancient Israel was a more or less critical
paraphrase of the Old Testament texts. Nowadays we often face very
diverse reconstructions of the history and religion of ancient Israel.
This diversity is based on a different view of sources and their clas-
sification. The so-called ,biblical maximalists” argue that the Old
Testament is an accurate record of history and religion of ancient
Israel. On the other hand, the ,biblical minimalists” argue that
the Old Testament is a product created by later generations set in

45 VD tekstu vesturiskums peédéjos gados tiek piesardzigi vertéts. VD
teksti ir atminas, skaidrojumi un aril fikcijas. Pieméram, ja teksta
paradas atminas par griezumiem no zilonkaula (tie bija izplatiti
noteikta laikposma), tad ar to ir par maz, lai visu, ko $is teksts min,
varéetu izmantot ta laikposma rekonstrukeija.
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earlier time periods (therefore the Old Testament is minimally useful
for reconstructing of history of ancient Israel). They claim that the
Old Testament accounts are not interested in historical accuracy
because the main function of these texts was to form the identity of
Israel as God’s people. However, the minimalists’ approach to the
Old Testament and their methodology how to use and evaluate their
sources face several problems. Primary sources from various ancient
civilizations also have their own (often propagandistic, selective)
perspective. The minimalists’ approach can’t be justified if it includes
only the data from archaeology and ignores the biblical evidence. The
authenticity of many archaeological artefacts from illegal excava-
tions or private collections is highly controversial (some of them are
forgeries or lack important contextual information). The results of
this debate are extended reflection on the methodology and evidence
evaluation, and revisiting earlier assumptions, taking with it some
lessons, for example, the current debate shows that it’s necessary to
study ancient Israelite prophecy in its ancient Middle East context,
focusing on extra-biblical documentation from the closest countries
(e. g., the Tell Deir ‘Alla inscription in the case of Bileam (Num
22-24); the example of Bileam indicates that the ancient Israelite
prophecy was a part of a wider Middle East phenomenon with some
specific features).



ST. THECLA: REMEMBERING PAUL
AND BEING REMEMBERED THROUGH
PAUL REMEMBERING THECLA -
REMEMBERING PAUL ANEW

Ph.D., Th.D. Peters Bens Smits (Peter-Ben Smith),
Utrehtas Universitates Teologijas fakultates profesors

Introduction

This paper proposes to interpret the Acts of Thecla, as a
part of the non-canonical Acts of Paul (and Thecla) as a piece of
literature that seeks to make the Pauline heritage meaningful
in a new context and a for a new kind of audience, specifically
through a renewed accentuation of his apostleship and his
teaching on self-control.! By remembering Paul as Thecla’s
mentor and subsequent colleague in the apostolic ministry,
the Acts of Thecla makes the Pauline ministry relevant and
accessible for those whose unmasculine bodies would not

L *This paper has benefited from discussions at the University of Riga,
during an Erasmus exchange 23-25 May 2013, and at the EABS meeting
in Leipzig, 30 July — 2 August 2013. I am grateful to Dr. Dace Balode
for the opportunity to teach a seminar on early Christian masculinities
at the University of Riga. It also relies on insights first developed in:
Peter-Ben Smit, ,, Theologie nach dem ‘Cultural Turn”: Gender Studies
am Beispiel der Theklaakten, in: Judith Gruber (ed. with Verena Bull),
Theologie im Cultural Turn. Erkenntnistheologische Erkundungen
in einem verdnderten Paradigma Salzburger interdisziplindre
Diskurse 4 (Frankfurt: Peter Lang, 2013), xxx-zzz, and Peter-Ben
Smit, ,Thecla’s Masculinity in the Acts of (Paul and) Thecla,’ in: idem/
Ovidiu Creanga (ed.), Biblical Masculinities Foregrounded (Sheffield:
Phoenix, forthcoming: 2014). See these publications for a more extensive
treatment of the secondary literature on the Acts of (Paul and) Thecla.
See, e.g., Helen Rhee, Early Christian Literature: Christ and Culture in
the Second and Third Centuries (London: Routledge, 2005), 125-142.
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otherwise have presented them as plausible, or even viable
candidates for this ,job.”? By writing the story of Paul and
Thecla, Paul’s image as a mentor of others, as it appears in the
authentic letters of Paul and especially in the pastoral epistles,
is expanded and supplemented, or, in other words — rewritten
in order to suit a new audience. It is assumed that the Acts
of Thecla has their place in the world of the second-century
Christianity, in which a corpus of Pauline letters, as well as the
Acts of the Apostles, are in circulation, but, as evidenced by the
very existence of the Acts of Thecla and their reception in the
early church, creative remembering through the production of

2 In the course of this paper, I will attempt to avoid using ,feminine” as the
antonym of ,masculine.” Even though this certainly occurred the term
was much less associated with women as it would suggest; the Acts of
Thecla prove this point. A more precise antonym would be dvavdpia. In
fact, one could imagine a quadrant of masculinities that would involve
the following:

Strong body Strong body
Strong character Weak character
Weak body Weak body
Strong character Weak character

Theupper left had corner could be termed ,,typical masculinity”, the upper
right hand corner ,apparent masculinity”, the lower left hand corner
,surprising masculinity”, the lower right hand corner ,unmasculinity.”
With Moises Mayordomo (‘Construction of Masculinity in Antiquity
and Early Christianity, Lectio Difficilior 2006:2, 7-8), I discern the
following characteristics of masculinity in the world of the first century:
1) the conventional view of gender, sex, and body was that in reality
only a ,,monosexual” body existed that could manifest itself as (more)
masculine or (more) feminine through genitals that had either grown
outwardly or inwardly; 2) Masculinity was not necessarily a fact
determined by the body with which one was born, but needed to be proved
constantly in the public arena, through one’s appearance, behavior,
and performance. Everyone (m/f) could constantly become more or less
masculine; 3) Masculinity was very closely bound up with the notions of
activity and dominance; 4) Masculinity and being virtuous were closely
intertwined, specifically through the cardinal virtue of &vépeia and
through the virtues in general (virtutes); 5) Self-control was an essential
part of the aforementioned dominance: ,,The most active agent would be
a man who controls himself with respect to anger and all other forms
of passions, especially those associated with sexuality.” (Mayordomo,
o.c., 8) 6) This state of affairs also meant that, sensu stricto, no one
was really born as a man, but that even a boy needed to be educated
and trained to be a proper man. 9) Finally, it should be noted that
masculinity and femininity were both associated with respective social
spaces, 1.e. outside and inside, or — public and private.
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new literature is still very much in process. Thus, to borrow a
phrase and an insight from Richard Pervo, my argument will
be that the Acts of Thecla (and Paul) is very much about the
making of Paul, or, rather: making the memory of Paul, while
they are, of course, also about making the memory of Thecla; in
fact, the integration of the story of Thecla into these acts, I will
argue, serves both, to create a memory of Paul and Thecla that
legitimizes the latter and adjusts the former.

In this way, the paper interacts with the recent theory
related to the development of cultural memories, that has begun
to make its entry into biblical studies slowly but definetly. When
accepting the categorization of various kinds of memories as
social memory (up to 40 years post ,factum”) and as collective
memory with its subcategories of communicative memory (up
to 80-100 years) and cultural memory (after that), the Acts of
Thecla would fit into the latter category, which agrees with the
following description of cultural memory offered by Hiibenthal:

Kulturelles Gedéchtnis thus is focused on central points of
the past that are preserved for the present. But this is no mere
representation of an objective past. The past events tend to turn
into symbolic figures which serve as carriers for remembrance:
‘in the context of cultural memory, the distinction between
myth and history vanishes’ ... What seems, at first glance, to
be an improper blending of fact and fiction, makes sense when
one turns back to it for a second time: Kulturelles Gedéchtnis
does not memorialize history as such, but only the community’s
memory construct insofar as it has actual relevance for the
members of the community. Not history as such is of interest
to the memory group, but only remembered history and that is
‘myth’... Remembering myth as founding stories of a community
is never without intentions: Either it is regarded as the motor of
growth or as the foundation of continuity...>

3 See: Sandra Hiibenthal, ‘Social and Cultural Memory in Biblical
Exegesis,” in: Kare Berge/Pernille Carstens (ed.), Cultural Memory in
Biblical Exegesis (Piscataway: Gorgias, 2012), 175-199. Hiubenthal,
naturally, receives the work of Jan and Aleida Assmann, see, e.g. Jan
Assmann Das kulturelle Geddchtnis. Schrift, Erinnerung und politische
Identitat in friihen Hochkulturen (Munchen: Beck, 1992), Aleida
Assmann/Jan Assmann (ed.), Kanon und Zensur (Munchen: Fink, 1987),
Aleida Assmann, Einfiihrung in die Kulturwissenschaft: Grundbergriffe
Themen, Fragestellungen (Berlin: Schmidt, 22008), Jan Assmann, Fiinf
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When considering memory in this way, its productive and
creative aspect immediately become clear. In line with this, I
will explore here how remembering the story of Thecla in a form
that clearly carried substantial authority in its time, helped to
remember Paul anew for those reading the acts. In this way, I
also take a somewhat different approach to the Acts of Thecla,
which, often, is read with a focus on what they say about Thecla
(and other early Christian women), rather than with a focus on
what sort of memory of Paul they offer.

In order to study the way in which the memory of Thecla’s
adventures and development in the Acts of Thecla shapes that of
Paul, three steps will be taken: first, some key characteristics of
Thecla’s personality and fate will be outlined, next, Paul’s role
in relationship to Thecla and her experiences will be sketched,
after which it will be considered what this all means for the
development of the memory of Paul, the apostle.

Thecla in the Acts of Thecla: From Disciple to Apostle

The Acts of Thecla is part of the larger whole of the Acts of
Paul, which consists of a number of parts. The Acts of Thecla,
itself ought to be dated in the middle or towards the end of the
27 century,® and has also existed as a separate document,® and
shows traces of its own history of redaction.” The Acts of Thecla
had a broad reception among women, and men in antiquity,
albeit, as, e.g., the voice of Tertullian (De baptismo, 17:5)

Stufen auf dem Wege zum Kanon: Tradition und Schriftkultur im friihen
Judentum und seiner Umwelt (Munster: LIT, 1999).

4 See for the text: Willy Rohrdorf (with Pierre Cherix and Rudolphe
Kasser), ,Actes de Paul,” in: Frangois Bovon/Pierre Geoltrain (ed.),
Ecrits apocryphes chrétiens 1 (Saint Herblain, 1997), 1115-1177, Jeremy
W. Barrier, The Acts of Paul and Thecla (Tubingen 2010), passim,
Elisabeth Esch-Wermeling, Thekla — Paulusschiilerin wider Willen?
NTA.NF 53 (Munster 2008), 311-325.

5 See for the dating: Esch-Wermeling, Thekla, 13-15.

6 See Esch-Wermeling, Thekla, 13-15, and esp. Mauritius Geerard, Clavis
Apocryphorum Nouvt Testamenti, (Turnhout 1992), 119-122

7 See for an overview and a largely convincing proposal: Esch-Wermeling,
Thekla, 71-148; the question of the development of the Acts of Thecla
will not be of primary interest here, given that also the ,final form” of
the Acts of Thecla should be able to make sense (on this, see also Esch-
Wermeling, o.c., 189-204).
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indicates, not an uncontroversial one.® Its contents consist of
an account of the effect of the preaching of Paul on a young
woman, Thecla, who, in a radical way, becomes a disciple of
Paul and Christ. The narrative uses a variety of motives and
strategies from Greco-Roman (romantic) novels and the early
Christian martyr acts, while these are used in the service of the
theological and literary interests of the Acts of Thecla.?

When having to sketch the development of Thecla in very
broad strokes, as I will have to do here, a tool from ritual
studies might be helpful, given that both the field of ritual
studies and the Acts of Thecla are very much interested in
developing identities. It seems, namely, that many aspects of
the Acts of Thecla fit into the mold of the format ,,separation —
transformation - aggregation” very well, given that Thecla
separates herself from the identity with which she starts out,
is molded as an apostle, and finally accepted as such.!® Thecla’s
various trials can be seen to belong to the middle, liminal phase,

8 See esp. Stephen J. Davis, The Cult of Saint Thecla. A Tradition of
Women’s Piety in Late Antiquity (Oxford 2001), 12-18, and passim,
see about the readership and the history of reception also e.g. Barrier,
Acts, 12-21.25-30.47-62, as well as Stevan L. Davies, The Revolt of
the Widows. The Social World of the Apocryphal Acts (Carbondale
and Edwardsville, 1980), 40-96, who proposes communities of ascetic
women as the original readership. See further also: Scott Fitzgerald
Johnson, The Life and Miracles of Thekla. A Literary Study (Harvard
2006). — A more recent chapter in the history of reception of the Acts of
Thecla is their role in the discussion about the ordination of women, for
example in Orthodox theology, for which see e.g. David. J. Dunn, ‘Her
that is No Bride: St. Thecla and the Relationship between Sex, Gender,
and Office, in: SVTQ 53 (2010), 37-68. Feminist scholarship has,
naturally, had a longer interest in these acts, for a (critical) overview,
see e.g. Esther Yue L. Ng, ‘Acts of Paul and Thecla: Women’s Stories
and Precedent?, JThS 55 (2004) 1-29, and further Shelly Matthews,
‘Thinking of Thecla. Issues in Feminist Historiography, Journal for the
Feminist Studies in Religion 17 (2001) 39-55, as well as Barrier, Acts,
45-417.

9 See for an overview e.g Esch-Wermeling, Thekla, 97-136.

10 See e.g. the overview offered by Anders Klostergaard Pedersen, ‘Rituals
of Purification, Rituals of Initiation : Phenomenological, Taxonomical
and Culturally Evolutionary Reflections,” in: David Hellholm; Tor
Vegge; Oyvind Nordeval; Christer Hellholm (ed.), Ablution, Initiation,
and Baptism: Late Antiquity, Early Judaism, and Early Christianity
(Berlin, 2011), 3-40, 21-24, see further also Christian Strecker, Die
liminale Theologie des Paulus: Zugdnge zur paulinischen Theologie aus
kulturanthropologischer Perspektive (Gottingen, 1999).

175



whereas her emancipation, i.e. leaving her position in Iconium,
agrees with the first phase, and Thecla’s acceptance by Paul
in her new role (and possibly also by her mother Theocleia)
agrees with the phase of ,aggregation.”’! In more detail this
means the following: Thecla’s acceptance of Paul’s preaching
when she hears him preach ,the word of God concerning self-
control and Resurrection” in her hometown of Iconium, and her
yearning to follow him and start a life of ascetism and sexual
abstinence, leads to a rupture with her previous life: she is a
betrothed young woman or a virgin, destined to marry a man
by the name of Thamyris, a notable of Iconium and very much a
representative of the establishment. Naturally, Thamyris takes
offense — as does Thecla’s mother, Theocleia —, but his attempts
to change her mind and eventually to have her executed fail
due to Thecla’s conviction and divine intervention. When the
narrative takes Thecla, and Paul, to another city, Antioch,
Thecla, deviant as she is, is accosted again by a man who seeks
to bring her under his control, but also this man, Alexander,
fails quite spectacularly, being beaten up by Thecla, and seeing
his various subsequent attempts to have Thecla executed in
the arena as a female Bnplopayog. Thecla also survives these
trials, performs a kind of self-baptism in the arena, and is
eventually released, only to start a ministry of preaching and
teaching, which leads to another encounter with Paul, who has,
so far, disappeared from the scene, and now acknowledges her
ministry, upon which Thecla returns to Iconium, takes Paul’s
place there and preaches the faith. In the course of all this,
Thecla develops the outer characteristics of a man, which, given
her new role in public, i.e. male, is fitting to the arena.'? Thus,
somewhat paradoxically, Thecla stands out as a very masculine
person, especially because she started out as a rather unmanly
person; her assumed weakness thus acts as a canvas at which
her actual performance of dvépeia stands out rather gloriously.

Having outlined this, it is now worthwhile to have a look how
the interweaving of the story of Thecla with that of Paul affects
the memory of Paul as it is produced by the Acts of Thecla.

1 Dunn, ‘Her, 48, distinguishes three more or less analogous phases in
Thecla’s development: catechumen, confessor, and apostle.
12 On this, see my earlier contribution, Smit, ‘Masculinity.’
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Paul in the Acts of Thecla: From Mentor to Colleague

To begin with, it is significant to outline a number of
characteristics of Paul in the Acts of Thecla. Apart from
the very first section of the Acts of Thecla, Paul is presented
throughout it in relation to Thecla, or rather — Thecla starts
out in relation to Paul, as his disciple, but develops in such a
way that towards the end of the narrative Paul is placed in a
position in which he has to make up his mind as to how he has
to relate to the ‘new’ Thecla.

Clearly, Paul starts out as a teacher and an apostle in the
Acts of Thecla, coming to Iconium to preach the gospel in the
house of Onesiphorus and, unwittingly, sparking Thecla’s
conversion and adventures. As was noted above, Paul’s message
essentially is the ,word of God concerning self-control and
Resurrection.”®® Thecla is hooked and the events that are
provoked by her conversion result in Paul’s imprisonment
and, even though he escapes capital punishment, he is flogged
and exiled from the city of Iconium (3:21). By contrast, Thecla
is condemned to the stake. In this context, Thecla looks for
Paul as her shepherd ,like a lamb in the desert” and when
she sees him, she thinks ,,As if I am not enduring, Paul gazes
upon me”* (3:21). Even so, the reader is told, Thecla does not
really see Paul, but Christ in the shape of Paul. This is of some
interest, given that Paul recedes into the background here - at
least for the reader of the Acts of Thecla, who gets this piece of
information, which, presumably, remains hidden from Thecla —
and Christ gains more prominence. This may well prepare for
the above mentioned protection of Thecla by Christ, not in the
last place through her (seeming) self-baptism. Having lost the
centre stage to Thecla from an early point in the Acts onwards,
Paul also begins to develop several somewhat questionable
traits further on in the narrative. A few of these should be
highlighted, as they constitute important aspects of Paul’s
development in relation to Thecla and hence of the development
of the memories of Paul through the Acts of Thecla.

13 Translation: Barrier, Acts, 78. This and all subsequent translated
quotations from the Acts of Thecla are taken from Barrier’s translation
and referred to by the chapter and the verse.

14 Esch-Wermeling, Thekla, 212.
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First, while Paul understandably leaves the city when
exiled (and leaves Thecla to her execution — and to Christ) and
spends his time praying and fasting, his dialogue with Thecla
when she, having escaped capital punishment, joins him again
and makes the following proposal: ,,I will cut my hair and
follow you wherever you should go.” (3:25) Paul’s reply to this
is: ,,0, shameless time, and you are beautiful. May another
trial not leave you worse than the first, and you might not
endure but you might be cowardly.” (3:25) Upon this, Thecla
requests baptism: ,,Only give to me the seal in the Lord, and
no temptation will touch me.” (3:25) This request, however, is
not granted. Notwithstanding this disappointment, Thecla,
as the narrative goes on to reveal, continues to follow Paul,
specifically to Antioch, and, whether she cuts her hair or not,
she certainly becomes rather manly, than cowardly figure.
The narrative from this point onwards can be seen as belying
Paul’s hesitation and, taking the side of Thecla, showing how
Christ does not harbour the same kind of doubt, but rather both
protects and baptises Thecla. All of this is developed further
upon the arrival of Paul and Thecla in Antioch, where Thecla
is immediately accosted by a ,very strong” man Alexander,
(4:1), who, to be sure, first enquired of Paul whether she is
his — Paul denies this and disappears from the narrative for a
long time.!® Paul’s behaviour affirms (and increases) the liminal
and hence vulnerable position of Thecla - it also sheds less than
positive light on his own character and certainly does not help
to strengthen his authority. Paul is only allowed to make an

15 However one interprets Paul’s disappearance, it is not an expression
of Gvépeia in any case. — His disappearance also fulfils an important
narrative role: it clears the way for Thecla to develop herself
independently. When Paul says that Thecla does not belong to him, thisis,
besides cowardice, also an indication of the truth: Thecla does not belong
to him, but to herself (and to Christ). See Willi Braun, Physiotherapy of
Femininity in the Acts of Thecla’, in: S.G. Wilson/M. Desjardins (ed.),
Text and Artifact in the Religions of Mediterranean Antiquity: Essays in
Honor of Peter Richardson (Waterloo, ON: Wilfried Laurier University,
2000), 209-230, 213. For a different point of view, see e.g. Beate
Wehn, “’Vergewaltige nicht die Sklavin Gottes!”: Gewalterfahrungen
und Widerstand von Frauen in den frithchristlichen Thekla-Akten,
(Konigstein, 2006), 293. See further also Esch-Wermeling, Thekla,
207-211, commenting on the narrative necessity of Paul’s disappearance
on 210-211. See with regard to that also Ng, ‘Acts,’ 6.
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appearance again towards the very end of the narrative. There,
his main role will be to acknowledge Thecla’s new identity and
ministry, given that she, remembering Paul, begins to search
for him after her Antiochian trials and the beginning of her
work as a teacher of the faith. When she hears that Paul is in
Myra, she travels there. She travels wearing a man’s garments
and accompanied by a host of followers. Finally encountering
Paul again, Thecla does not behave vis-a-vis him like a disciple
anymore, but as his equal, substantiating her behaviour as
follows, placing herself in relationship to God that is analogous
to Paul’s relationship to God: ,I took the bath, Paul; For the
one who worked with you in the Gospel has even worked for
me in the washing.” (4:15) After Thecla has told Paul that she
will travel to Iconium, Paul confirms Thecla’s mission also
in 4:16.'8 Thus, Thecla at the end of the narrative is a very
independently operating missionary as a disciple of Paul, but
even more as a disciple of Christ, given that Christ has baptized
her and equipped to bear witness. Paul, in fact, does little more
than to confirm an already existing commission and mission.
After this scene in Myra, Thecla travels to Iconium to take the
place of Paul there by falling down on the floor of the house of
Onesiphorus and praying to God there, just as Paul had done
(4:17).17 Subsequently, Thecla bears witness of her faith to her
mother (Thamyris has already died) and travels to Seleucia to
preach the word there. Here, she also dies (4:18).

When looking back on the role of Paul in the Acts of
Thecla, it seems that he develops from a teacher of the faith,
to a less-than-manly guide of Thecla who is full of hesitation
when it comes to her development, only to end up in the role
of someone who is practically obliged to acknowledge Thecla’s
Christ-worked new identity and role, having his place in
Iconium taken by Thecla.

16 See, e.g., Magda Misset-van de Weg, ‘Blessed are the Bodies of the
Virgins..., in: Jonneke Bekkenkamp/Maaike de Haardt (ed.), Begin
with the Body: Corporeality, Religion, and Gender (Louvain: Peeters,
1998), 233-249, 248.

7 With Wehn, Sklavin, 281.

179



Paul Remembered Anew: How the Acts of Thecla Make
Paul Relevant Through Remembering Thecla

How, then, does the story of Thecla help to reshape the
memory of Paul? In order to answer this question, based on the
above observations, first something can be said about Thecla,
specifically with regard to her development and identity, and
then something about Paul.

First, Thecla and her development from a ‘weak’ woman to a
‘strong’ manly person — with the appropriate physical (strength,
speech) characteristics and outward appearance (hair,
clothing) — may serve as a narrative argument indicating that
also those with supposedly weak bodies (women, slaves, etc.) can
rise to a position of authority and leadership ,,in Christ” since
through Christ. Conversely, given that ,,gender was understood
to have far-reaching moral and spiritual implications”, the Acts
of Thecla can also be seen to indicate that ,even male persons
could need to be ‘made men’ in order to be really spiritual.”!®
Men like Thamyris, Alexander, and to a substantial extent also
Paul, may well be found to be lacking in this respect. While
the Acts of Thecla use the criterium of masculinity to indicate
who is and who is not a figure of authority, they also show how
an unmasculine person can attain masculinity — and hence
authority — through é¢yxpdateia. As Dunn puts it: ,,gender is not
limited by sex.”'® Or, to put it somewhat more extensively with
Esch-Wermeling: ,,Die Zugehorigkeit zu einem Geschlecht lauft
offensichtlich nicht iber den Marker Kérper, sondern iiber eine
... zweite Ebene: die Tugenden.”?? Paul, as becomes clear at the
end of the story, agrees with this way of thinking, which, to
be sure, is supported by Christ himself. This can be seen as a
further development of the memory of Paul, analogous to that
of the pastoral epistles, but with a different emphasis, i.e. less
on the structures of the oikos and more on the emancipation of
socially prescribed roles.

18 Blossom Stefaniw, ‘Becoming Men, Staying Women: Gender Ambivalence
in Christian Apocryphal Texts and Contexts’, Feminist Theology 18
(2010), 341-355, 354.

19 Dunn, ‘Her,” 39. — Esch-Wermeling, Thekla, 259, is probably right when
she writes that the focus of the Acts of Thecla on a young woman serves
the ,Veranschaulichung der Wirkmacht der Enthaltsamkeitslehre.”

20 Esch-Wermeling, Thekla, 267.
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Second, given the observation that Paul’s views are corrected
a number of times by Thecla’s actions, which are, in turn,
sanctioned by Christ, the way in which Paul is remembered
through telling the story of Thecla, also serves to relativize
Paul as a figure of authority. Or, to put it more precisely: Paul,
his behavior and views, are corrected on the basis of someone
else’s embodiment and performance of the very gospel that Paul
himself preaches, i.e. the ,,word of God concerning self-control
and Resurrection”, which is his teaching and which is followed
quite convincingly by Thecla, who, indeed, rises to the level of
Paul in terms of leadership for that reason. Given the divine
support that Thecla receives, it may well seem that God as well
as Christ sanctions both Thecla’s course of action and Paul’s
relativization because of it.

Thus, by viewing and remembering Paul through the story of
Thecla, the memory of Paul is reconfigured. This pertains both
to a formal aspect of Paul: his personal authority is measured by
his own preaching and by the direct actions of God and Christ,
and to an aspect of content: remembering Paul in relation to
Thecla creates a Paul who condones leadership of those who,
seen from the dominant social conventions of Paul’s time, would
not automatically have qualified for this. In this way, the Acts
of Thecla rewrite the memory of Paul by telling the story of
Thecla, and make the memory of Paul useful and relevant for
those that were not endowed with social roles and bodies that
made them plausible candidates for ministries of leadership
and teaching. When using the language of ,,mainstreaming”,
this could also be formulated as follows: by making use of the
authority attached to the ,brand” Paul, the memory of Thecla is
(whether created from scratch or not) made part of the memory
of a mainstream early Christian personality;?! at the same
time, by the very integration of Thecla into the memory of Paul,
this is changed, making Paul approve something, i.e. female
apostleship, that of according to other texts that remember him
he did not approve.

21 This also applies to the editorial process by means of which the Acts of
Thecla became part of the Acts of Paul (and Thecla).
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Kopsavilkums

Sv. Tekla: atceroties Pavilu un atceroties vinu
caur Pavilu

Sis raksts piedava Teklas darbu interpretaciju, balstoties uz
kulturas un socialas atminas teoriju. Sis Jaunas Deribas apokrifs
ir dala no kanond neieklautajiem Pavila darbiem, un raksts tiek
interpretéts ka literars darbs, kas censas paulinisko mantojumu
padarit nozimigu jaund konteksta, ipasi koncentréjoties uz vina
apustula darbu. Raksta autors apluko, ka apstaklis, ka atceramies
Pavilu ka Teklas sakotnéjo skolotaju un vélako kolégi apustula
darba, padara kalposanu pieejamu kandidatiem, kuriem miusdienas
nereti tiek piedévéts sadam darbam ,nepiemérots” dzimums. Raksta
tiek aplukota Pavila un Teklas télu savstarpéja ietekme, ipasu
uzmanibu pievérsot Teklas izaugsmei un attistibai un kristigas vésts
nozimei sqja izaugsme.



NAVE MISTISKAJA ANTROPOLOGIJA
KA NIHIL PIEREDZE

Dr. theol. Elizabete Taivane,
LU Teologijas fakultates docente

Pardomas par nihil pieredzi mistiskaja antropologija lai
sakas ar atsauci uz matematikas un fizikas doktoru, vadoso
Krievijas Zinatnu akadémijas Filozofijas institata lidzstrad-
nieku un prominento hesihasma tradicijas pétnieku Sergeju
Horuziju, kas ir piedavajis jaunu cilvéka modeli mtsdienu ak-
tuala antropologiska pavéersiena konteksta. Par labu kristigas
tradicijas atjaunotnei vin§ mudina aktivi pieslégties antropolo-
giska pavérsiena programmai. Vin§ aicina atteikties no vecas
cilvéka definicijas, kas izvertgja cilveku péc batibas un centra
jeb kodola principa, un pievérsties citai iespgjai vértét cilveku.
Un Seit batu divi kritériji: cilveku nosaka robeza ka pretmets
centram jeb kodolam. Tapat vinu nosaka energijas, no kuram
vins§ sastav, ka pretmets batibai jeb substancei.

Vinaprat, svarigakais cilveka raksturojums ir tieksme
parsniegt savas robezas. Cilveks ir apveltits ar trijiem robezas
»hogriezniem”. Pirmais ir ontologiskais. Aiz §1 robezas no-
griezna atrodas Cita realitate (doméata dieviska realitate). Aiz
diviem citiem nogriezniem, kurus Horuzijs nosauc par ontis-
kam robezam, ir bezapzina un virtuala realitate.

Horuzijs iezZimé perspektivas, kas sagaida cilvéku, ja vins
skérso katru no Sim robezam. Ja cilvéks parsniedz ontologisko
robezu, tad vins iegust Dzivibu. Ja parsniedz vienu vai otru
ontisko robezu, vin§ mirst.!

1 Kritisku S. Hortzija antropologijas izvertéjumu skatit raksta: Elizabete
Taivane ,,Sergeja Horuzija antropologiskais paversiens: uz filozofijas,
teologijas, psihologijas un fizikas robezas”, Religiski-filozofiski raksti
XV (2012), 9-33.
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Ja runijam par otro kritériju, kas nosaka jauno cilvéka
izpratni, tad, péc Horuzija domam, cilvéks sastav no milziga
energiju skaita. Seit ir svarigi tas, ka hesihasma ari Dievu de-
fine, izmantojot energiju jédzienu. Meginadams iztulkot
hesihasma tradicijas soteriologiju musdienu valoda, Horuzijs
izskaidro sinergiyju jeb Dieva un cilveka sadarbibu pestisanas
procesa ka cilvéciskas un dieviskas energijas plismu sadarbibu.

Cilveka notiek butiska transformacija, kas sakas, mainot
attieksmi pret empirisko realitati. Tas klast par céloni gréku
nozélai (metanoia), kas savukart izjauc cilveka energiju ierasto
stabilitates jeb lidzsvara stavokli. Cilveks apkaro kaislibas jeb
bezapzinas energijas, lidz iegiuist bezkaislibas stavokli. Talak
sakas butiski citads posms garigas tapsanas procesa, kad cilve-
ka energijas sak sadarboties ar argjo energijas avotu, t.i., Dievu.
Dieva energija ir ta pati Dieva zélastiba. Cilveka aktivitate var
izpausties divgjadi: ka lagSsana un ka uzmaniba. Uzmaniba it
ka izveido nozogojumu ap cilvéka energiju lauku un lauj veikt
energiju transformaciju, pareizak sakot, transcendésanu visa
pilniba.?

Tatad Horuzija jaunaja antropologija ir svarigi divi jédzieni:
robeZa un sinergija. Robezas jédziens palidzés mums izprast
naves jédzienu un pieredzi, savukart sinergija blas noderiga
dzivibas jautajuma.

Krievu teologs pasaulslavenais Vladimirs Loskis ir rakstijis,
ka mistiska pieredze ietekmé dogmatisko teologiju, kamér dog-
matiska teologija pieskir formu mistika pieredzei.? Si atzina ir
nepiecieSama, lai paskaidrotu, kadé] Saja raksta atsauksimies
uz dzivibas un naves teorétisko un ari praktisko aspektu.

Saksim ar cilvéku ka biitni, kas tiecas péc robezas parsnieg-
Sanas. S. Horuzijs savos rakstos ir pietiekami daudz teoretizéjis
par to, kas notiek ar cilvéku, kad vins ir §kérsojis savu robezu.
Teorétiski spriezot, tam, kas ir parsniedzis pats sevi, biatu ja-
zaudé kvalitates, kas piemit cilvéciskai butnei. Vins ieiet Cita
realitaté un sak dzivot Cita dzivi. Vins partop par dievu péc

2 Xopyxuit C. C., DeHOMeH IpaBOCTaBHOH aCKe3bl KaK MeKHCIUIIIIN-
uapHasa npobuema // Ouepku curnepeuiinoti anmpononozuu (Mocksa:
Mucturyr cuepruitnoit axTtpomosorunm: WeHCTHTYyT duaocodnn,
Teosioruu u uctopuu c8. Pomer, 2005), 194-196.

3 Jloceruit B. H. Oueprx mucmuueckozo 6ozocnosus Bocmounoii Ileprau.
Jloemamuueckoe 6o2ocniosue (Mocksa: COU, 1991), 9-10.
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amata jeb eksistences formas.* Par spiti tam, ka $1 téma patiesi
ir dzila un interesanta, Saja pétijuma gribétos pievérsties citam
jautajumam, uz ko pamudina S. Horuzija jauna antropologija
péc robezas principa. Precizéjot, jautajumam par to, kas ir §1
robeza. Vai kristietiba tai ir kads apziméjums? Ko par to saka
citas pasaules religijas? Otrais jautajums batu: kada ir ontolo-
giskas robezas parsniegsanas pieredze?

Tac¢u sakuméa pievérsisimies teorétiskajam modam. Nav
noslépums, ka daudzi kristigie un nekristigie autori, mistiki un
teologi ir uzsverusi cilveka un visa radita totalo eksistencialo
atkaribu no Absolita. Nekas neeksisté arpus Ta. So atzinu
var atrast vispirms psalmista vardos: ,Kurp man doties prom
no tava Gara, kurp no tevis man laisties? Ja celSos debesis,
tur esi tu, ja Seola® klagu sev gultu — redzi, tu!” (139. ps.: 7-8)8
Parsteidzosas paraléles §im psalma rindam var atrast kada die-
vam Varunam veltitaja Atharvavédas himna: ,Ja kads pacelsies
augstak par debesu jumu, ari tur Kungs Varuna bus ap vinu.””
Lidzigu atzinu pauz ari Augustins: ,Neviens tevi nezaudé ka
vienigi tas, kurs tevi pamet, bet, ja pamet, - kurp vins iet un
kurp bég, ja ne no tevis, zéliga, pie tevis, dusmiga? Vin§ visur
atradis tavu likumu sev par sodu.”8

Uzreiz japiezime, ka dziviba un eksistence Seit ir sinonimi.
Tas, ka Dievs ir dzivibas devéjs, nozimé to, ka Vins ir eksisten-
ces devegjs. Nav iespgjams aiziet no dzivibas devéjas realitates
un turpinat eksistét jeb dzivot. Sadu paraléli starp dzivibu un
eksistenci atzimé Evelina Andrehila (Evelyn Underhill), kas

4 Diskusija par $o tému ir norisinajusies starp S. HoruZiju un A. Ahutinu.
Sk. Awmaronuiut Axyrtwmn, Cepreit Xopysmuit, mamoru o6 ombiTe.
1. OubIT B dpustocodun 1 peJTUruu: OTIpaBasasack or Kanra (saceqanue
cemmuapa 19.10.2005) //Ouepru cunepeuiinoii anmponosio2uu, 234.
Seols — miruso valstiba. Vards allaz ir asociéjies ar kapu, navi un
iznicinasanu, 11dz ar to tika interpretéts negativa nozime. Tadel seolu
Rietumu valodas visbiezak tulko ka ,elle”.

6 Izmantots Latvijas Bibeles biedribas sagatavotais un 2012. g. izdotais
jaunais Bibeles tulkojums: Bibele ar deiterokanoniskajam gramatam
([Riga]: Latvijas Bibeles biedriba), 2012.

7 Atharvaveda 1V, 16:4. (Péc Sydney Cave, D. D., Redemption Hindu and
Christian (London,Edinburgh, Glasgow, New York, Toronto, Melbourne,
Cape Town, Bombay: Humphrey Milford, Oxford University Press,
1919), 41.

8 Augustins, Atzisanas (IV, 9), tulk. Laura Hansone (Riga: Liep-
nieks & Ritups, 2008), 101.,103.
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raksta par gribas pakartosanu lielas Dzivibas plismai un lidz
ar to par iespéju bit.? Miusu pienémums $eit batu, ka nihil jeb
nekas, no kura saskana ar kristigo doktrinu Dievs rada pasauli,
ir apziméjums Sai totalajai atkaribai. Citiem vardiem, radiba
bez eksistencialas jeb dzivinosas saiknes ar Dievu ir nekas,
nihil. Skiet, tiesi to vélgjas teikt Maisters Ekharts, kad rakstija:
,Visas raditas lietas ir tirais nekas. Es nesaku, ka tas ir maz-
vertigas vai vispar ir kaut kas; tas ir tirais nekas. Tas, kas nav
apveltits ar esamibu, ir nekas. Raditam lietam nav esamibas, jo
to esamiba ir Dieva klatbatné.”'0

Acimredzot nihil ekvivalents hinduisma ir maja jeb ilazija.
Pasaule ir iluzora, ja tai nav saiknes ar brahmanu. Lidzigas
pardomas par nihil un ma@ja paralélem var atrast Rudolfa
Oto (Rudolf Otto) slavenaja darba ,Misticisms Austrumos un
Rietumos”. Salidzinot Sankaras maja ar Maistera Ekharta
neko, Oto raksta, ka Ekhartam ,radiba ir patiesa esamiba, ta
ir apvienota un ir viens, ir maziga un ir ta pati Dieva Esamiba,
kamer ta Dieva rod sakumu. Bet ta ir bezjédziga, tuksa un nav
véra nemama, kamér [rod sakumu] sevi”''. Oto atrod Ekharta
teikta lidzibu ar Sankaru, kur$ komentara Chandogja upani-
sadai 6,3,2 esot rakstijis: ,,Visas §is neskaitamas raditas lietas,
kas apveltitas ar vardu un formu, ir patiesas, kameér pastav
Esamiba.'? Bet no sevis pasas (svatas tu) tas ir nepatiesas.'s”
Sis svatas, — paskaidro Oto, — ar1 ir Ekharta radiba per se, kas
ir nodalita no lidzdalibas Esamiba.'4

Nihil ekvivalents budisma acimredzot ir sanjata, kas ir kat-
ras lietas un jédziena atkariba no citam lietam un jédzieniem.

9 Evelyn Underhill, Mysticism: A Study in the Nature and Development of
Man’s Spiritual Consciousness (New York: Meridian Boks, 1955), 389.

10 Meister Eckhart, Die deutschen Werke 1 (Predigt 4) (Stuttgart:
W. Kohlhammer Verl.,, 1936-2003), 69,870, 3.(Pec M.IO. Peyrum,
Mucmuueckoe 6ozcocnosue Maticmepa Orxxapma: Tpaduuus niamo-
Hoscko20 «l[lapmenuda» 6 anoxy nosonezo Cpedneserosvs (Mocksa:
Poccuiicknii rocygapCcTBeHHBIN TYMaHUTAPHBIN yHUBepcuTer, 2011),
112.

1 Rudolf Otto, Mysticism East and West: A Comparative Analysis of
the Nature of Mysticism, trans. Bertha L. Bracey, Richenda C. Payne
(London: Macmilian and Co., 1932), 86, 96.

12 Originala sad-atmana.

13 Qriginala anritam, t.1., galiga.

14 Rudolf Otto, Mysticism East and West, 96.
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Neviena lieta vai jédziens nepastav no sevis, nav apveltits ar
paseksistenci. Tadél budisma tuk§ums nemaz nenozimé vien-
nozimigu pastavoso lietu prombiitni vai neesamibu. Tas ir
aicinats paradit lietu un vardu esamibu, kameér tas ir savstar-
péji atkarigas, un neesamibu, kamér tiek uztvertas ka tadas,
kas rod sakumu sevi.

Lidzigi atkaribas ideja paradas ari klasiskaja kiniesu dao-
isma. Cilveéku, kas ir célies no dao, iztélojas ka zidaini, kura
saikne ar mati ir partraukta, jo nabas saite ir pargriezta.
Meés esam zaudéjusi saikni ar dao, tadé] esam mirstigi. Dao
uzdevums ir atjaunot saikni un iegtt dzivibu jeb esamibu no
esamibas devéjas realitates, pirmatnéjas matites jeb dao. To,
kas neatgiist nabassaiti ar dao, sagaida burtiska nave jeb dve-
seles destrukecija péc kermena naves.'®

Prieksstatu par radibas eksistencialo saiti ar dzivibas de-
vejas realitati varétu meklét ari judu Kabala, kas interpreté
pirmos Bibeles pantus: beresit bara Elohim. Saja interpretacija
beresit ir dieviskais nekas, ar kuru notika bara — atvérsanas,
izvérsanas, tradicionalakda nozimé ,radisana”. Tatad Nekas
partop par Elohim jeb emané, kameér dieviska emanacija jeb
izpausme ari ir visa pasaule. Elohim jau skaidro ka dihotomiju.
Tatad pasaule potenciali ir Dieva, un tad ta top — bara. Seit ir
acim redzama norade uz radibas eksistencialo atkaribu no
Dieva.l6

Bet pietiek teorijas. Vai mistiska antropologija piedava nihil
pieredzi? Nevar teikt drosi, jo pieredzes joma nav verificéjama,
bet, balstoties uz empatijas principu un ieprieks minéto Loska
uzskatu, ka pieredze izaug par Baznicas dogmam, ir iesp&jams
pienemt, ka ari nihil jédzienu atbalsta pieredze. Pirmkart ir
jamin Austrumu kristigd misticisma atzina, ka cilvéks mistis-
kas augSupejas gaita pamazam atbrivojas no visam cilvéciskas
biitnes pazimém, sakot ar manu organu sniegto informaciju un
beidzot ar iztéli, atminu un jebkadam koncepcijam. Péc Stareca

15 Vairak par tému skat.: Esrenuit Topuunos, Penueuu mupa: Onvim 3a-
npedenivnozo (Camkr-IlerepOypr: Asbyka-rmaccuka, IlerepOyprckoe
Bocrokosemenune, 2005), 209-234.

16 Rubins Ferbers, Prieksstati par pasaules radisanu Tora un misdienu
zinatne, Sarunas VI: Lekcijas un diskusijas sabiedriska izglitibas fonda
sJaunda Akadémija” vasaras nometné Mersraga 2004. gada vasara, sast.
un galv. red. Heléna Demakova (Riga: Jauna Akademija, 2005), 77.
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Siluana liecibas, Sis pasiztukSoSanas process noslédzas ar ,iz-
gerbsanas tumsas” jeb neka pieredzi, ko var raksturot ka sava
veida miera stavokli. Saja tumsa Dieva vél nav, bet ta ir zime,
ka Vin§ ir tuvu.l” Var pienemt, ka ,izgérbsanas tumsa” ir nihil
Jjeb kada robeza, kas jaskérso, pirms cilvéks iegtst jaunu eksis-
tences formu. Sadu pasiztuksSosanos jeb izgérbsanas tumsu var
pielidzinat navei, jo ta ir islaiciga ego nave.

Lidzigu liecibu sniedz Tibetas budisms, kura ietvaros
paradas smalki izstradata apzinas introversijas shéma naves
laika. Kad cilveks ir ticis vala no manu organu sniegtas pie-
redzes, no atminas, iztéles un jebkadam koncepcijam, iestajas
tumsas stavoklis, kas partop par islaicigu giboni jeb totalas
neesamibas pieredzi. Tad cilveks it ka atmostas, tiek radits no
jauna jeb iznirst no neesamibas un skata Skaidro Gaismu jeb
Esamibu. Nakamais solis ir tai piekerties, bet to prot tikai tas,
kas Gaismu ir pieredzéjis jau dzives laika — meditéjot. Pretéja
gadijuma cilvéks nobistas un tadéjadi Gaismas vizija tiek par-
traukta: cilvéks sarauj eksistencialo saikni ar Esamibu.!®

Iznpemot pieminéto kontemplativo nihil pieredzes formu,
pastav vél viens ta pieredzes veids. Rietumu misticisma to sauc
par dvéseles nakti. Péc savas jégas ta lidzinas iepriek$ apraksti-
tajai tumsai, jo arl ta nozimeé ego navi, pirms cilveks pamostas
dzivibai. Krievu teologs Vladimirs Loskis raksta, ka dvéseles
tumsa nakts ir Rietumu misticisma iezime un neko tam lidzigu
Austrumu mistiki nepiedzivo.!® Un $eit prominentajam teolo-
gam nav taisniba, jo, pieméram, slavenais krievu hesihasma
parstavis starecs Siluans sniedz liecibu par savu piedzivoto
dvéseles nakti, ko vin§ sauc par garigajiem parbaudijumiem.?°

Bet saksim ar klasiskas dvéseles nakts aprakstu péc
Evelinas Anderhilas atzinam. Mistiskd augSupeja paredz

7 Apxumanapur Codporuit Caxapos, Cmapey Cunyan: Juswo u
noyuenus (MockBa, HoBokasaune, Munck: [IpaBociaBuas o0muHa,
1991), 168-173.

18 Par temu skat., pieméram, Geshe Kelsang Gyatso, Clear Light of Bliss,
trans. Tenzin Norbu, ed. Jonathan Landaw and Chris Kolb (London:
Wisdom Publications, 1982).

9 Jloccruii, B. H. Ouepr mucmuueckozo 602ocniosus Bocmouroti Lleprau.
Jloemamuueckoe 6ococniosue, 170.

20 QOriginala Oyxosnwvie ucnoimanus. Skat. Apxumamgpur Codpormnit
Caxapos, Cmapey, Cunyan: JKusnv u noyuenus, 183.
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vairakas fazes.?! Mistika cel§ sakas ar aicindjumu no dieviska
Cita puses jeb spécigu dieviska pieredzi, kas ir individuala un
klast par stimulu talakam celam. Mistikis sak skistiSanas
darbu no savas puses. Vins§ pamazam atsakas no visa pasauliga
un parorganizé visu savu dzivi. Vin$ pamazam nomaina savas
esamibas centru no sava es uz dievisko. Sis SkistiSanas posms
ir saistits ar ta sauktajiem dieviskajiem apmekléjumiem, t.i.,
ar intensivu Cita realitates pieredzi. Evelina Anderhila sauc
$o periodu par apgaismibas laiku.?? Tikai tad, kad cilveks ir
skistiSanas un pilnveidoSanas cela progreséjis, iestajas dvése-
les tumsa nakts, kas ir viena pakape lidz vienotibas ar Dievu
posmam.?? Tumsas dvéseles nakts periods médz turpinaties loti
ilgu laiku, pat gadiem ilgi. Slavenajai matei Terézei ta ilga, sa-
kot ar vinas misijas sakumu Indija lidz pat dzives beigam, kas
ir vairaku desmitgadu ilgs dzives periods.?*

Mistika dzive Sis ir arkartigi smags periods. Jo intensivaka
ir bijusi apgaismibas dzive, jo smagaka ir dvéseles nakts. Saja
perioda dvésele mokosa veida atsakas no sava es jeb savas
gribas. Ta ir totala iztukSoSanas, sevis iznicinasana un jauna
cilvéka piedzims$ana. So celu var iet visstiprakie, kamér vajie
»atbirst”. Dvéseles nakts izpauzas ka milziga apatija, jo psihes
mehanisms ir novardzinats. Anderhilas pieminéta Guijonas
kundze sauc So periodu par mistisko navi.?® Cilvéku piemeklée
totalas neveiksmes garigaja un pasauligaja dzivé, kardinajumi
un grécigas domas, kameér dieviskie apmekléjumi pilnigi bei-
dzas. Veselibas stavoklis pasliktinas, intelektuala dzive klast
neiespéjama. Pasaule sak tadu cilveku vajat, un Dievs to ari
atstaj. Cilveks zaudé ticibu. Dvésele vairs neintereséjas par
§1s pasaules lietam, bet vienotibas dzivei ar Dievu vina vél nav
gatava. Ego nav pilnigi iznicinats, un tas arl aptumso dveéseles
stavokli.?6 Dveésele atrodas starp radito un neradito, kada

21 Evelyn Underhill, op. cit., 176—443.

22 Thid., 232.

23 Thid., 380.

24 Skat.: Mate Teréze, Nac, esi mana gaisma: Kalkutas svétas privati
rakstitais, red. un kom. Braiens Kolodijcuks, tulk. Astra Feldmane
(Riga: KALA Raksti, 2010).

25 Evelyn Underhill, op. cit., 383.

26 Tbid., 380—387.
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starpstavokli. Tiesi Saja fazé cilveks sak saprast, ka vin$ un
visas raditas lietas ir pilnigs nekas.?”

Bet ka tad ir ar apgaismibas fazi, un kade] ta izradijusies
nenoturiga? Cilveks ir vérojis Cita Realitati, bet pats nav
partapis par So Realitati. Vienotibas faze, kad nekd robeza ir
skérsota, vin$§ sak but Cita Realitate, nevis tikai véro to. Seit
svarigs vards ir bit, jo bit nozimé dzivot. Interesanti ir tie
vardi, kurus mistiki lieto, lai aprakstitu dvéseles nakti. Janis
no Krusta runa par naves énu, kas visu laiku ir dvéselei lidzas.
Péc Jana no Krusta vardiem, cilvéks atklaj sevi milzigu tuksu
bezdibeni.?® Taulers uzsver, ka vin§ jatas ,,pilnigs nekas un pat
mazak neka nekas”.?®

Viens no dvéseles nakts modiem ir fumsa ekstaze — ta o
stavokli nosauc Anderhila, atsaucoties uz svéto Avilas Terézi.
Tereze liecina, ka tumsas ekstazes laika cilvéka dvesele atro-
das pilniga tumsa, ta it ka karajas starp debesim un zemi, tai
neierobezoti slapst un nav atvieglojuma. Ari kermena organu
un sistému darbiba paléninas. Siltums atstdj kermeni, un
sirdspuksti klast pavirsi un 1éni.?° Sis apraksts atsauc atmina
tibetieSu aprakstito tumsas stavokli pirms Gaismas pieredzes.

Ir zimigi, ka galiga savas gribas jeb sava es iznicinaSana
misticisma ir pielidzinata kadas saknes izrauSanai. Ir runats
ari par cilveka esamibas dibena sasnieg$anu.’! Tiesi $is dibens,
kad cilvékam vairs nav neka sava, acimredzot ir nihil — nekas,
eksistences iespéjamiba. Cilvéka esamibas dibens ir punkts, kur
Dievs saskaras ar cilveku, ta ir dzivinosa saikne ar Pirmavotu.

Dvéseles nakti médz but lazuma punkts, kad mistikis ar
savu stavokli samierinas un tada veida pilnigi atbrivojas no
savas gribas. Paziud jebkadas vélmes, pat vélme péc pasuzupu-
réSanas un dieviska apmeklgjuma.’? Sada pieredze atsauc
atmina budisma prasibu atbrivoties no jebkadas piekersanas.

27 Evelyn Underhill, op. cit., 389.

28 Noche Escura del Alma (I, II, cap. VI) in: Evelyn Underhill, op. cit.,
389-390, 391.

29 Sermons on St. Matthew (,The Inner Way”, 204, 205) in: Evelyn
Underhill, op. cit., 400.

30 Evelyn Underhill, op. cit., 394—395.

31 William Law, Christian Regeneration in: The Liberal and Mystical
Writings of William Law, 158—160. (No Evelyn Underhill, op. cit., 397.)

32 Evelyn Underhill, op. cit., 398.
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Dvéseles nakts abece ir 16. gs. spanu mistika Jana no
Krusta darbs ,,Uzkapsana Karmela kalna”. Janis iemaca, ka
saviem spékiem iegut dvéseles nakts stavokli. Vins raksta par
jutu nakti un gara nakti, kuras kulminacija ir jebkadu vélmju
iznicinasana.?® Vin§ iesaka laut nekam valdit dvéselé®* un pa-
maca mus ar $adiem vardiem: ,,Ja cilvéks zina, ka mirt visam,
vins atgus dzivibu visa.”3?

Dveéseles nakti piedzivo arl Austrumu mistiki. Starecs
Siluans piedava parsteidzosas paraléles ar Rietumu mistiku
aprakstito dvéseles nakti. Vins raksta, ka cilvéks pieredz mil-
zigu tumsas spéku un kaislibu uzbrukumu, bet Dievs paliek
meéms. Pasliktinas citu cilvéku attieksme pret mistiki, kas iet
cauri tumsajam periodam. Vins sak slimot, visa pasaule ir pret
vinu.3® Ving pieredz elli un totalu ticibas zudumu. Démonu uz-
brukumi ir smagi.?”

Tlustrativa ir ari mates Terézes pieredze. Terézes biografs
nosauc vinu par ,tumsas svéto”, pieziméjot, ka kristigas Baz-
nicas hagiografija ar grutibam varéetu sameklét kadu citu, kas
lidzinatos Terézei dvéseles nakts intensitaté.?® Dazi izvilkumi
no Terézes rakstita vinas garigajiem téviem:

Mana dvéselé ir tik daudz pretrunu. Dzilas ilgas péc Dieva,
tik dzilas, ka sap, nemitigas ciesanas, taéu Dievam es neesmu
vajadziga, esmu atraidita, tuksa, nav ticibas, nav milestibas,
nav entuziasma. Dvéseles nepiesaista. Debesis neko nenozimé —
man tas skiet tuksa vieta, domat par tam nav nekadas jegas.
Tacu sis mokosas ilgas péc Dieva. [..] Esmu pavisam laimiga
biit par neko, pat Dievam.”? ,Mand sirdi nav ticibas, nav mi-
lestibas, nav ceribas, te ir tik daudz sapju — ilgoSanas sapes,
atraidijuma sapes.*’

33 St. John of the Cross, The Ascent of Mount Carmel in: Collected Works
of St. John of the Cross, trans. Kieran Kavanaugh, Otilio Rodriguez
(Washington: ICS Publications, Institute of Carmelite Studies, 1979),
66-294.

34 St. John of the Cross, Maxims and Counsels (Degrees of Perfection, 16)
in: Collected Works of St. John of the Cross, 681.

35 Tbid. (Other Counsels, 2), 681.

36 Apxumangpur Codpornit Caxapos, Cmapey, Cunyarn, 189-190.

37 Tbid., 184.

38 Mate Tereze, Nac, esi mana gaisma .., 345—346.

39 Tbid.,180.

40 Tbid., 204.
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Teréze raksta, ka vairakas reizes ir bijusi uz robezas, lai
sacitu ,,né”.4! Un Seit bija svarigi negriezties atpakal, bet tur-
pinat skérsot robezu, kas ir starp radito un neradito, navi un
dzivibu. Vina atzist, ka jasasniedz kads tukSuma stavoklis, lai
ar Dievu savienotos: , Tikai tad, kad més saprotam, ka neesam
nekas, ka esam tuksas, Dievs mis var piepildit pats ar sevi.”?
Teréze stasta par lazuma punktu $aja nakts pieredzé.*® Vina
samierinds ar negativo pieredzi un iek$€ji saprot, ka tada
veida piedalas Kristus cieSanas. Nakamais svarigais solis ir
izpratne par to, ka Sai dvéseles nakti vina ir lidzatpestitaja.
Tas ir bridis, kad Teréze acimredzot gust uzvaru par savu es. Ir
interesanta téva Noinera atzina: ,,Tumsa patiesam bija noslépu-
maina saikne, kas vienoja vinu ar Jézu.”? Sie vardi ir vél viens
majiens par eksistencialo saikni ar dievisko, par misu atkaribu
no dieviskas eksistences avota. Terézes tumsa ir nihil stavoklis,
kas ir saikne ar Dievu.

Bet kadé] cilvekam ir nepiecieSsams sasniegt neko, lai iegtitu
dievisko eksistences formu? Var pienemt, ka cilvekam ir jabut
raditam no jauna, no nulles. Tas ir atkartotais ,radiSanas me-
gingjums”, kad cilvéks top perfekts. Si doma labi sasaucas ar
gréka krisanas un ontologiskas samaitatibas ideju kristietiba.
Pirmo reizi cilvéks dzimst no mates, un tad vins ir samaitats,
otro reizi, kad vin§ ir ieguvis nulles stavokli dvéseles nakts
laika, vins piedzimst perfekts. Mistikis atgriezas stavokli pirms
greka krisanas, kad eksistenciala saikne vél nebija parrauta.

Mistiki un profesionalie teologi ir daudz reflektéjusi par
dzivibas tému, tadél noradisu tikai uz raksta sakuma minéto
sinergijas principu.*® Dziviba, kas seko dvéseles naktij, ir
stavoklis, kas emocionala zina ir pozitivs un raksturojams ka
divu realitasu, cilveka un dieviska Cita, vienotibas stavoklis.
Austrumu kristigaja misticisma So pieredzi visbiezak nosauc
par teozi, jo cilvéks sak dzivot Dieva dzivi un lidz ar to dievis-
kojas. Rietumu kristietiba savienoSanos ar Dievu sauc par

41 Tbid., 213., 222.

42 Thid., 285.

43 Thid., 229.

44 Tbid., 227., 231.

4 Tevs Niners SJ, ,Mates Terézes harizma”, Review for Religious, 5
(2001), 484—-485. (Pec Mate Tereze, Ndc, est mana gaisma, op. cit., 227.)

46 Par sinergiju sk.: C.C. Xopyxwnit, O4epku cHHEpTrAHHON aHTPOMOJIOTUH.
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mistisko laulibu, bet lauliba ir perfekts simbols, lai attélotu
vienotibu.

Pasas beigas gribétos atceréties 3.—-4. gs. domataja Laktan-
cija religijas interpretaciju. Vins skaidroja religiju ka saikni
starp cilveku un Dievu. Kaut ari §i religijas definicija skaitas
novecojusi, ka tada, kas atspogulo tikai teisma kontekstu, ta
tomer lieliski paskaidro jau pieminéto sinergijas un atkaribas
principu $aja raksta pieminétajas un nepieminétajas pasaules
religijas.

Summary
Death in Mystical Anthropology as the Experience of Nihil

The comparative analysis of such religious notions as nihil in
Christianity, maja in Hinduism, $anyata in Buddhism etc. shows
that they all mean one and the same existential dependence of living
beings on the outward agent. It means that man is not endowed with
self-existence and lives thanks to this outward source of being. Man is
pure nothing or illusion or emptiness without God, Brahman, Dao,
etc. Obuiously the dependent existence is not just a speculation rat-
her it is an experiential unit. Nihil, maja etc. may be experienced by
man if he crosses his own boarders in order to perform an ontological
transformation in himself. In other words, to attain the soteriological
aim a human being needs to cross the boarders of the profane human
reality, i.e., he must perform the complete ego annihilation experien-
ced as the state of nothingness or death. The life abode, in its turn, is
situated beyond the human boarders representing the perfect aware-
ness of the mentioned existential link.



ZORZA BATAJA UPURA TEORIJA
IEKSEJAS PIEREDZES PERSPEKTIVA

Dr. theol. Normunds Titans,
LU Teologijas fakultates profesors

Ievads

Ikdienas valoda metaforiski lietojot vardus, kas etimologiski
saistiti ar upuri un ziedoSanu (pieméram, sakot: ,Es ziedoju
veselu stundu sava darga laika sarunai ar vinu!”), més parasti
neaizdomajamies par $o vardu pamata nozimi, apzimeéjot se-
nos ritus, kuru batiba bija iznicinat visdargako (ekstrémakas
formas nonavét ne tikai bérnus, bet pasu kéninu), to padarot
svetu!l, ziedojot dievibai, lai uz laiku iegtutu dievibas labvélibu
ciltij un tadejadi izvairitos no posta. Upurésanas ideja ir religiju
pirmsakumos. Spilgts piemeérs ir kristietiba, kur upuresanas
ideja ir pasa centra - tikai Seit jau Dievs upureé pats sevi jeb dalu
no sevis (t.i., tresdalu no Trisvienibas — Kristu) pats sev (lai gan
ar cilvéku starpniecibu, faktiska asinaina cilvéka upura veida),
lai glabtu sev dargos cilvékus no pazusanas. Vélak upura ideja
tiek spiritualizéta, saprasta nevis burtiski, bet gariga nozimé.
Tadgjadi §1 ideja ir galvena étika — no jebkada veida altruisma
lidz pat etikas augstakajam limenim, cilvéka sevis upurésa-
nai célu meérku labad, pat savas dzivibas atdosanai. Savukart
upurésanas neattaisnojamais launums (pieméram, tadas étiski
izkroplotas formas ka holokausts, musdienu teroristu pasnav-
nieku fenomens u. tml.) rada neuzticibu jebkada upurésanas
diskursa legitimitatei, vedinot uz domam par pasas upurésanas
idejas ka tadas neatgriezenisku ,,upurésanu”.

I Latinu val. sacer facere, no kurienes radies anglu valodas vards sacrifice.
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Sada konteksta frantu domatajs Zorzs Batajs (Georges
Bataille, 1897-1962), kura teksti liek domat par sava veida
sadistiskas®? baudas gi$anu no $ausaligu seno upuréSanas ri-
tualu analizéSanas un interpretacijas, var izskatities arhaisks,
un vina upuréSanas parspriedumu apskatiSana musdienas
var likties nevietd. Tomér atlauSos Saja raksta apskatit vina
upurésanas teoriju, attaisnojoties, pirmkart, ar apstakli, ka
nobeiguma pieskarsos ari témai par ,upurésSanas upurésanu”
un tas iespéjamibu gan pasa Bataja domasana, gan attieciba
uz vina domasanu, un, otrkart, ar to, ka apskatisu tikai tadus
upurésanas aspektus, ko Batajs pamata pieméro sev, vers tikai
pret sevi, izmanto sava iek$éja pieredzé — kvazimistisku® ap-
zinas stavoklu piedzivoSanai caur naves apzinasanos. Tiesi §i
perspektiva ir raksta inovativais aspekts. Lidz $im sarakstitaja
literattira Bataja upurésanas koncepcija parasti netiek skatita
vina pasa personisko kvazigarigo racionala prata transgresijas*
centienu konteksta.

Naves apzinaSands kopuma ienem Jloti ievérojamu vietu
Bataja domasana, un rodas iespaids, ka teksti, kuros vins no-
darbojas ar naves jautdjumiem, ir vinam vitali svarigi. Jasaprot,
ka sie teksti nav teorétiskas spekulacijas pie rakstamgalda, bet
ir ,,rakstiti ar asinim”, baudami sirdi plososas ieksgjas pieredzes
liecibas naves prieksa — zaudéjot vistuvakos cilvékus, atrodoties
uz potenciali letalas slimibas gultas, apkart plosoties karam,
iesaistoties tada bohéma, no kuras nakamaja rita var nepamos-
ties. Sajos tekstos pati domagana klast par kvazigarigas prakses
sastavdalu, sevis transformaciju ar naves apzinaSanas un pro-
vocésanas starpniecibu. Pats rakstiSsanas process Batajam klist
par sevis upuréSanas izpausmi, pilniba iztéréjot sevi, rakstot
,11dz navei”. Sajé raksta apskatitos Bataja tekstus un idejas lasi-
tajam jasaprot sada perspektiva.

2 So apzimejumu raksta lietoju burtiska nozime, domajot Bataju ari ka
markiza de Sada tekstu pétnieku un novertetaju.
Kvazimistiski apzinas stavokli tada nozime, ka Bataju nevar pieskaitit
mistikiem tradicionala izpratne, jo vins neatzist Dieva realitati.
Seit ar transgresiju saprotu iziesanu arpus prata robezam, tacu Bataja
gadljjuma piemérojama varda ,transgresija’ pamata nozime, proti,
Lbarkapsana”, ipasi attieciba uz normu, tabu u.tml. parkapsanu. Bataja
konteksta var but arl ta, ka racionala prata transgresija (pirmaja
nozime) notiek, parkapjot normas, tabu u.tml. (otraja nozime).

3

4
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Saskana ar Bataja rakstito cilveks ir nokluvis neiesp&jama
stavokla slazda starp divam kontrastéjosam dzinam - Skillu un
Haribdu. No vienas puses, cilvekam ir alkas saglabat autonomu
individualitati, atsevisku esibu un kontinuitati, kas nozimé do-
majamu naves parvarésanu (nonakot pat pie tadiem lidzekliem
ka utilitara ticiba Dievam, kas padaritu to iespéjamu). No otras
puses, cilvéks apzinas naves neizbégamo faktu, kas iznicina So
kontinuitati, parvérs to diskontinuitaté, radot nepanesamas
mokas par zaudéto individualitati un vienlaikus ar1 alkas, kas
transformé personibu, alkas péc savulaik zaudétas intimitates
ar visu, péc tiras imanences, pazaudéjot sevi esamibas kopuma,
citadiba, kas, paradoksali, ir iespgjams tikai caur navi, bet ko
pati nave taja pasa laika padara neiespéjamu. Ta ka nave, ja
to saprotam pareizi — ka izbeigSanos —, partrauc ieiesanu inti-
mitaté un kontinuitaté, jo nave vairs nav individualitates, kas
to varétu piedzivot, tad, lai gitu transforméjoso kontinuitates
pieredzi, cilvekam ir kaut uz bridi jaapméana nave, janomirst
nenomirstot, un tade] ir vajadziga kada viltiba, kads triks, kads
naves simulakrs.?

Batajs atrod paradigmatisku veidu $adai neiespéjamai
iespéjamibai apmanit navi un piedzivot attiecigu apzinas ro-
bezstavokli senajos upurésanas ritos. Navi var izspélét caur
mokam un vilindjumu, identificéjoties ar upura faktisko ieiesa-
nu kontinuitate, skatitajiem pasiem turklat paliekot dziviem.
Vismaz uz mirkli, caur galéju Sausmu pieredzi visa valoda, do-
masana, zindsana un skaidra apzina pazad un klast iespéjama
reibinosa kontinuitates atskarsme.

Batajs atzist, ka musdienu cilvékiem tomér vairs nav vajadzi-
bas péc senajiem upurésanas ritiem, jo ir citas, pienemamakas
alternativas, kuras joprojam darbojas upura princips. Viens
sads naves apmaniSanas veids, iespéja pirms laika piedzivot
navi bez faktiskas nomirsanas Batajam ir erotika, kur diviem
milniekiem, neskatoties uz vinu individualitati, atseviskumu
un diskontinuitati, tomér ir iespéja pazaudét sevi vienam otra,
tadejadi panakot zinamu kontinuitati, imanenci un saplasanu,
kas notiek erotiska akta ,mazaja navé”. Turklat erotismam

5 Seit nak prata kliniskas naves pieredze koma, ta¢u Batajs to nepiemin,
jo acimredzot to ir neiespéjami 1stenot apzinati.
6 Franci ta sauc orgasmu — la petite mort.
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ir ari garigi sublimacijas veidi, pieméram, dieviska milestiba,
religiska ekstazé u. tml. Cita miasdienu alternativa upurésanai
ir mimeétiska iegremdésanas vardarbiba un ar navi saistitajas
Sausmas, kas atspogulotas literatiira un maksla.

Rakstam attiecigi ir tris sadalas, kuras apskatitas Bataja
pardomas par upurésanu un tas transformaciju erotika un
literatiira, kam seko sadala ar ieskatu Bataja meditacijas par
fotografijam, kuras attélota savdabiga upurésana — navessoda
izpilde Kina pagajusa gadsimta sakuma. Raksta nobeiguma ir
izvértéjuma sadala, kura cita starpa tiek meklétas atbildes uz
jautajumu, ka lasit Bataju péc musdienu francu filozofa Zana
Lika Nansi (Jean-Luc Nancy) programmatiska proponguma
par upura neiespgjamibu, par nepiecieSamibu upurét pasu
upurésanu, vina rakstd ,Neupuréjamais” (Linsacrifiable).
Nobeiguma dala ari tiks apsvérts jautajums, vai un ka trans-
gresija caur naves apzinasanos var biit savienojama ar Bataja
uzskatiem par cilvéka ierobeZotibu un mirstigumu.

Upuris

Skatoties no attiecigas perspektivas, Bataja domasanu var
saredzeét ka pastavigu méginajumu aprakstit upurésanas pie-
redzi, kas notiek dazadas formas.” Upuri var saredzét ka sava
veida metakoncepciju, kas paradas dazados veidos un Bataja
rakstos vieno tadas jomas ka literattura, filozofija, religija,
politika, ekonomika u.c., tadé]l pilnigs un visaptvero$s Bataja
upura koncepcijas izklasts viena raksta ir neiespéjams, ka ari
nevajadzigs, jo, ka jau paskaidrots ievada, raksta upura ideja
tiks skatita no vienas konkrétas perspektivas — saistiba ar
Bataja ieks€jo pieredzi, saredzot vina tekstus ka personiskas,
kvazigarigas apzinas transformacijas un transgresijas prakses
sastavdalu, Seit neiedzilinoties upurésanas koncepcijas politis-
kajos, ekonomiskajos, socialajos u.c. aspektos. Lai saglabatu
Bataja upura diskursa apskatu, kas vérsts uz individualo as-
pektu, nepieskarsos pat upurésanas komunalajai, kolektivajai
funkcijai, neskatoties uz to, ka ta, iespgjams, ir butiskaka
upurésanas ritu funkecija un ka Batajs to plasi iztirza dialoga

7 Patrick French, Bataille, Georges, in: Christopher J. Murray, ed.,
Encyclopedia of Modern French Thought (New York, London: Fitzroy
Dearborn, 2004), 55.
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ar Dirkheimu (Durkheim), Ibéru un Mosu (Hubert & Mauss) un
citiem seno upurésanas ritu pétniekiem. Tani pasa laika raksta
fokusu uz upura idejas personisko nozimi Batajam veicina vina
pasa nokapsana no politiskds un sabiedriskas skatuves, lai
gremdeétos sava ,iek$éja pieredzé” (kuras piezimes apkopotas
gramata ar tidu nosaukumu) Otra pasaules kara laika.?

Ir kada biografiska detala, ko Seit varétu pieminét. Stasta,
ka biedribas Acéphale® darbibas laika, vél pirms ieprieks
minétas norobezoSanas no sabiedribas kara laika, Batajs esot
planojis realu cilveka upurésanu. Kads no biedribas locekliem
esot labpratigi pieteicies par upuri, un Batajs lidzis vinam sa-
gatavot juridisku dokumentu, kas atbrivotu upurésanas rituala
izpilditaju un biedribu no atbildibas.!® Ir ari cita stasta versija,
saskana ar to Batajs pats pieteicies par upuri.!! Vienigais Skér-
slis abos gadijumos bijis tas, ka nav atradies neviens, kas butu
gatavs uznemties upurésanas izpilditaja lomu. Ta ka Acéphale
bija slepena biedriba, més nezinam par nodoma nopietnibu. Pat
tad, ja tas batu bijis tikai Batajam raksturigs provokativs izle-
ciens, ne vairak ka simbolisks Zests Acéphale biedribas netiesa
politiska protesta gara, tas tik un ta pauz Bataja agrina dzives
perioda ekstrémo radikalismu, kura ievérojama loma, jadoma,
bija sirrealisma kustibai pat péc tam, kad Batajs nostajas tai
opozicija.

Pienemu, ka Bataja vélakais savrupais iek$égjas izmeklésa-
nas periods Otra pasaules kara laika iezimé pareju uz brieduma
posmu dzivé un radosaja darbiba. Batajs vairs nav tik radikals,
cita starpa ari saprotot, ka upuresanas prakse musdienas
nav nedz iespéjama, nedz efektiva, ta vieta koncentréjoties uz
upurésanas spiritualizétam izteiksmém, ieskaitot tas interna-
lizaciju sevis transformésanai, paversot upurésanas vardarbibu

8 &1 noskirsanas nebut nav jasaprot ka kvietisms vai konformisms, un
to var interpretet ka savdabigu nevardarbigu protestu pret nacistu
varu, ka alternativu pretosanas veidu. Skat., piem., Alexander Irwin,
Saints of the Impossible: Bataille, Weil, and the Politics of the Sacred
(Minneapolis, London: University of Minnesota Press, 2002), xxvii.

9 Batajs dibinaja biedribu un Zurnalu ar $adu nosaukumu 1936. gada.
Nosaukums nemts no grieku valodas varda aké@adog — ,bez galvas”,
kas biedribai simbolizeja atteiksanos no kalkulejosa prata, hierar-
hiskam varas struktturam u.c.

10" Alexander Irwin, op. cit., 20.

1 Stuart Kendall, Georges Bataille (London: Reaktion Books, 2007), 155.
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pret sevi, lidz savas subjektivitates domajamai izdeldésanai.
Saja perspektiva spélé ienak ari literatGira un erotisms, un
tadejadi ,teksts un gulamistaba” klast par ,upurvietam”, kas
neprasa Sodien nepienemamu realu vardarbibu.!? Pirms nonakt
pie $Im upurésanas transformétajam izteiksmém, lai latviesu
lasitajs varetu gt prieksstatu, kada veida Batajs doma par
senajiem upurésanas ritiem, isi izklastisu raksturigu fragmen-
tu no vina seno upura ritu teorijam un interpretacijam, Sini
gadijjuma nedaudz atkapjoties no fokusa uz iek$éjo pieredzi, jo
dotaja fragmenta dominé upura ekonomiskie un kolektivie as-
pekti.!® Tomer, ka talit redzésim, ari §ads pétniecisks teksts ir
loti talu no zinatniski objektiva apraksta un drizak robezojas ar
literattiru.

Saskana ar Bataju religijai ir raksturiga virziba no profana
uz sakralo, atrauSanas no realas pasaules kartibas, no lietu
nabadzibas un dieviskas kartibas atjaunosana. Sada skatijjuma
upuris ir religijas pamats. Upuris atjauno sakralas pasaules
godibai kaut ko (ne tikai augu vai dzivnieku, bet galvenokart
cilvécisku butni - vergu, gustekni u.c.), kas paverdzinats, iz-
mantots profanaja pasaulé un §is izmantosanas rezultata tapis
degradéts, padarits profans. Si izmanto$ana padarijusi par
lietu-objektu kaut ko tadu, kas ir tads pats, kam péc butibas
ir viena un ta pati daba ar pasu upuréetaju-subjektu. Tadéjadi
objekts, kas ticis izmantots tada veida, it ka tam batu tikai tada
vértiba, kadu tam pieskiris lietotajs, bet nekadas pasam sev
piemitosas vértibas, tiek atjaunots sakralas pasaules patiesiba,
upurésanas rita laika atgustot savu vertibu, baudot sakralo

12 Teksta un gulamistabas” fraze nemta no Jesse Goldhammer, The

Headless Republic: Sacrificial Violence in Modern French Thought
(Ithaca and London: Cornell University Press, 2005), 153. Seit ta
ievietota arpus konteksta, jo Goldhammers to lieto politiska nozime,
kas saja raksta netiek apskatita.

13 Nakamajas piecas rindkopas ir kopsavilkums par tekstu no Bataja
gramatas ,Noladeta dala” apaksnodalas ,Upuris vai iztéresana”,
kura Batajs visparigi komenté un interpreté iepriekseja apaksnodala
aprakstito seno acteku upurésanas praksi. Saja fragmenta atspogulojas
Bataja ekonomikas teorijas uzkrasanas un terésanas dialektika, kas ir
attiecigas gramatas konteksts. Georges Bataille, The Accursed Share,
vol. I, transl. R. Hurley (New York: Zone Books, 1991), 565—59.
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komunikaciju ar rita dalibniekiem un dievibu un iegistot iek-
$&jo brivibu.

Sis brivibas jéga ir iznicinasana, kuras buitiba ir bez labuma
gusSanas iztérét to, kas uzkrats noderigo darbu veiksanas gai-
ta, tadejadi atraisot saites, kas pirms tam piesaistijusas upuri
izdevigo, lietderigo darbibu pasaulei. Ta¢u tani pasa laika ta
ir pilniga iztéréSana, bez rezerves, jo upuris tiek pilniba izni-
cinats, un to vairs nevar atjaunot realas pasaules kartiba. Sis
faktors atbrivo absolatu vardarbibu.

Sakrala intimitates pasaule ir tikpat antitétiska reala-
jai pasaulei ka parmériba meérenibai, neprats sapratam un
skurbums skaidram pratam. Meéreniba piemit tikai objektam,
saprats — tikai objekta identitatei ar sevi, skaidrais prats — ti-
kai objektu skaidrai zinaSanai. Subjekta pasaule turpreti ir
nakts, kura saprata miegs rada monstrus.!* PaSas upuréSanas
neprats rada prieksstatu par brivu subjektu, kas nav paklauts
realas pasaules kartibai un ir parnemts tikai ar to, kas notiek
saja bridi. Tiklidz subjekts sak raizéties par nakotni, tas atstaj
savu autonomo sféru un paklaujas redlas pasaules kartibas
objektiem. Kad subjekts nav piesaistits darbam ka upurésa-
nas svetku laika, tas iesaistas térésana. Kapéec glabat kaut ko
rezerve, ja neesi vairs nobazijies par to, kas bus, ta vieta, lai
biutu parpemts ar to, kas ir $aja tagadnes bridi? Tad visu uz-
krato var uzreiz haotiski iztérét.'® Sada nelietderiga téréSana
raksturo subjektu, un §1 parmeériga térésana klast par veidu,
ka subjekts dara zinamu lidzcilvekiem to, kas vins ir sakralas
pasaules intimitaté. Viss ir parredzams, atvérts un bezgaligs
starp tiem, kas svétku laika ir iesaistiti intensivas térésanas
procesa. Briesmam paklauts ikviens, kas iesaistits upurésana,
bet rituala forma aizsarga visus citus, iznemot upuri.

Teérésana ir veids, ka atseviskas, noskirtas biitnes nonak
savstarpéja saskarsmé, komunikacija. Upurésana layuj no jauna
atklat intimitati tiem, kas to pazaudéjusi, ieklaujoties kopiga
darba sistéema. Vardarbiba ir upurésanas princips, bet darbs to
ierobezo laika un telpa. Upurésana ir pakartota tautas vairaku-
ma vienoSanas un pasargasanas centieniem. Individi uz laiku

14 Ka Goijas slavenaja glezna ar §adu nosaukumu.
15 Talakas gramatas nodalas Batajs attista inovativu, uz terésanu balstitu
ekonomikas teoriju.
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izraujas no ierastas rutinas, un §i izrausanas viniem péc tam
palidz vienoties sekulara laika darbibas. Seit vél nav runa par
vélako uzpémumu, kas absorbé parpalikuma spékus bagatibas
neierobezotas vairoSanas perspektiva. Seit, senaja sabiedriba,
darba meérkis vél ir tikai iespéja to turpinat, un darbs nosaka
svetku robezas. Darba un svétku, uzkrasanas un térésanas,
upurésanas sistéma glabj sabiedribu no bojaejas.

Upuris ir parpalikums, kas panemts no noderigas bagati-
bas masas, iznemts no tas, lai vinu varétu iztérét bez labuma
gtsanas un tadgjadi pilniba iznicinat. Ar to upuris klast par
noladéto dalu, kas nolemta vardarbigai iztérésanai. Taja pasa
laika Sis lasts atraisa upuri no lietu pasaules kartibas, pieskir
vinam atzinibas statusu. Tagad upuris izstaro citiem intimitati,
mokas un dzivam batném piemitoso dzilumu. Uz $adas nots
beigsu Bataja ,,eksaktas” upurésanas teorijas aprakstu — ta jau
iezimeé upurésanas spiritualizacijas virzienu.

Bataja upurésanas spiritualizacijas aprakstu saksu ar di-
viem garakiem raksturigiem citatiem no darbiem ,Erotisms”
un ,,Jekséja pieredze”. Gan Sajos, gan citos darbos Batajs izsaka
savu pamata pienémumu par to, kas upurésana notiek apzinas
limeni. Ka redzams no turpmaka citata, Batajs mégina balstit
$adas zinasanas iespéjamibu uz universalu cilvéku pieredzi.'6

Upuris nomirst, un skatitaji piedalas tant, ko vina nave atklaj.
Religijas vesturnieki to sauc par sakraluma elementu. Sis
sakralums ir kontinuitates atklasme caur diskontinuitaté eso-
Sas butnes navi tiem, kas to véro ka svinigu ritu. Vardarbiga
nave sagrauj butnes diskontinuitati; tas, kas paliek pari,
tas, ko saspringtie novérotdji piedzivo sekojosaja klusuma,
ir visas esamibas kontinuitate, ar ko upuris tagad ir kluvis
viens. Tikai dramatiska nogalinasana, kas veikta ta, ka to
pleprasa religijas sviniga un kolektiva daba, spéj atklat to,
ko normalos apstaklos neievéro. Més tapat vien nevarétu
iedomaties, kas notiek aculiecinieku pratu slepenajos dzilu-
mos, ja meés nevarétu to saistit ar misu pasu personiskajam
religiskajam pieredzém - kaut vai tikai tam, ko piedzivojam
berniba. Viss vedina pie secindjuma, ka primitivo upurésanas

16 T,oti apSaubams hermeneitisks piepnémums ne tikai musdienu skatijuma,
bet jau tulit péc Dilteja, kas varetu but bijis pédejais hermeneitikis, kas
atzina universalas cilveciskas pieredzes iespéjamibu.

201



ritu sakramentala iezime ir péc bitibas analogiska pielidzina-
mam elementam musdienu religijas.””

Savukart ,Iekséja pieredzé” Bataja diskurss klast pavisam
personisks — it ka vins pats piedalitos upurésanas rita, censtos
to izdzivot. Ja iepriek$gja citata Batajs doma, ka spéj saprast se-
nos upurésanas ritus, pateicoties universalai, kopigai religiskai
pieredzei, nakamaja citata upura narativs jau izteikts pirmaja
persona. Seit ir runa ekskluzivi par cilvéku upurésanu. Ta ka
upurésanas bitiba ir moku pieredzes komunikacija, tad vieniga
patiesa upurésana ir cilvéku upurésana, jo taja tiek iznicinata
butne, kas ir lidziga ,,man”, un nevis kads inerts objekts.'® Tiesi
cilveka upurésanas rita

upuris, ko upurésanas nazis nodod naves vara, ir tur par mani.
.. Vina man bija iespéja saredzét sevi pasu, iznicinasanas tra-
kuma saplositu, vai vismaz, kad man bija bail skatities parak
tuvu, es izjutu savu solidaritati ar bitni, kas mana prieksa
iekrita nebutiba. Ja es pats butu miris, biitu iznicindats, manas
mokas nebiutu aizsniegusas talak par upuréSanas nazi. Es
nebiutu varejis saredzét sevi atvértu arpuses véjiem, jo visa zi-
nasana mani izzustu, tiklidz mana sirds parstatu pukstét. Lai
St cilvekiem dota eksistence parstatu mani bit veltigi slégta un
komunicétu, bija nepieciesams, lai cits mirst mana prieksa. Un
ne tikai mana prieksa, bet art citu prieksa, kas ir visas lietas
lidzigi man un kas, lidzigi ka es, ir caur mokam piederosi
notiekosajai iznicinasanai, bet, tapat ka es, ir pasargati no na-
véjosa duriena, kas bez Zélastibas tiek raidits upurim. Jo sim
bailem, sim mokam [..] ir jatiek komunicétam no cita uz citu;
tam ir jaakumuléjas un jasamilst ka vétrai, iegravéjot nakts
kulmindcijas punktu izgaismotaja lietu pasaules kartiba.!?

Sie ir jau spiritualizéti upurésanas attélojumi; tie apraksta
un interpreté upurésanas ritu dalibnieku apzinu un izjatas.
Velaka piezimé pie §i teksta Batajs piebilst, ka upurésanas
nepieciesamiba nav jasaprot burtiska nozimé, bet gan ka lietu

17 Georges Bataille, Erotism, Death and Sensuality, transl. M. Dalwood
(San Francisco: City Lights Books, 1986), 22.

18 Sal. Georges Bataille, Literature and Evil, transl. M. Hamilton (London,
New York: Marion Boyars, 1973), 122.

19 Georges Bataille, Inner Experience, transl. L. A. Boldt (New York:
SUNY Press, 1988), 194.

202



dabas izpausme, ko senie cilvéki saredzéja savos ritos. Nozime
ir tam, kas mokéas atklajas pratam, nevis veicamajam darbi-
bam.?® Lidz ar to faktiskas upurésanas darbibas klast liekas.

Turklat, neraugoties uz pasa teorijam par to, kas patiesiba
noticis senajos upurésanas ritos un to dalibnieku apzina, Batajs
ir gatavs atzit hermeneitisko problému — neiespéjamibu skérsot
véstures ,lielo, neglito gravi”?! kas atdala mus no pagatnes.
Vins pielauj, ka upurésanas konceptualizacijas akadémiskajas
gramatas iesligst intelektuala kalpiba. Vesturiskie fakti tiek
izkroploti, kad tos uzskata par apgiutiem un sagremotiem; pa-
gatne mums nevar piederét. Maldisanas ir neizbégama. Tas var
attiekties ari uz vina pasa upurésanas teorijam. Tas var bit ne
vairak ka provizoriskas, fiktivas. Neviens nezina, kas patiesiba
bija seno upurésanas ritu pamata un kas notika to dalibnieku
prata. Tadé] upurésanas apraksti klast par sava veida beletris-
tiku. Galu gala izradas, ka upurésana nevar bat nekas vairak
par poéziju. Nav ari brinums, ka cita upurésanas attélojuma —
stastot, ka upurétajs saredz pats sevi mirstam, saplistot ar
upurésanas ieroci —, Batajs secina, ka upurésana ir komédija!
Vai vismaz — tomeér atstajot lasitdjam kadu ceribu - ta butu
komeédija, ja pastavetu kada cita metode, kas varétu dzivajiem
atklat naves invaziju.??

Tas, ka senie upurésanas riti neizdodas Sodien, izraisa vaja-
dzibu péc cita veida upurésanas dzilaka limeni. Agrakie upuri
ka kompensacija par nodarjumu vai mainas darijums vairs
nedarbojas. Cilvécisku batnu reducésana lidz lietderibai Sodien
ved pie citam konsekvencém - ari politiskaja joma.?® Vardu
sakot, $aja situacija, kad kontemplacija par seno upuru nozimi
ir izsmelta un kluvusi nesvariga, Sos upurus var aizstat ar da-
zadiem simulakriem, kas galu gala varétu vest pie kvalitativi
cita veida upurésanas, kura upuris ir pats saprats, ta skaidriba
un saprotamiba, pasi pamati, uz ka cilvéks stav. Tas viss ir ja-
upuré, janoraida; $im ,Dievam” cilvéka jamirst.?* Tas nozimé,

20 Georges Bataille, Inner Experience, transl. L. A. Boldt (New York:
SUNY Press, 1988), 196

21 Seit es izmantoju Lesinga slaveno frazi.

22 Georges Bataille, Hegel, Death and Sacrifice, transl. J. Strauss, in:
A. Stoekl, ed., On Bataille Yale French Studies 78 (1990), 19.

23 Georges Bataille, Inner Experience, op. cit., 134.

24 Tbid., 133f.
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ka upurésanas projekcijas javirza uz talakam spiritualizacijas
pakapém, japakarto plasakai upurésanas perspektivai, kura
upuris ir pats saprats — stiprakais subjektivitates bastions, kas
kavé Bataja mekléto transgresiju. Par laimi, Batajam tomér
pastav ,citas metodes”, kas varétu dzivajiem atklat ,naves
invaziju”, un turpmak es mazliet pakavésos pie divam no tam —
erotisma un literatiiras.

Erotisms ka upuréesana

Batajs sava interpretacija asocié erotismu ar navi, tadéjadi
ari ar upurésanu — lai gan jaatzist, ka $is sakaribas starp erotis-
mu un navi ir visai netveramas, vismaz man. Tomér, skatoties
no Bataja perspektivas, pielaujama iespéja — ja erotismu $adi
saprast un apzinati praktizét, tas var klat par mekléto naves
simulakru, efektivu lidzekli apzinas transformacijai caur naves
piedzivoSanu pastarpinata veida.

Pirmkart, erotisma kopigais pamats ar upurésanu ir trans-
gresija. Upurésana Bataja perspektiva ir intencionala, un §i
intencionalitate ir vérsta uz transgresiju — upurésana ir dar-
biba, lai panaktu upura radikalu transformaéciju, nododot vinu
navei. Laika pirms upurésanas upuris ir ieslégts sava indivi-
dualaja eksistencé, ko raksturo diskontinuitate, bet upurésana
tas caur navi tiek ar varu atgriezts kontinuitaté ar esamibas
kopumu.

So pasu upurésanas akta intencionalitati Batajs saredz
darbojamies ari seno laiku seksualaja akta, virietim iekarojot,
atsedzot un caururbjot upuri, tikai ar fallu upurésanas naza
vieta.2®

Miletajs atnem milotajai vinas identitati ne mazaka meéera ka
asinim aptraipitais priesteris atnem identitati savam cilveka
vai dzivnieka upurim. Uzbrucéja rokas tiek laupita sievietes
esamiba. Parvarot kautribu, vina zaudé droso barjeru, kas reiz
atdalija vinu no citiem un padarija necaururbjamu. Vina tiek
brutali nodota vardarbibai ar seksualo dzinu, ko atbrivo repro-
duktivie organi; vina tiek nodota bezpersoniskai vardarbibai,
kas parnem vinu no arienes.?%

25 &1 ir mana metafora, Batajs tadu neizmanto.
26 Bataille, Erotism, Death and Sensuality, op. cit., 90.
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Vai no ta kaut kas vél palicis misdienu maigaja erotisma?
Laikam nav, ja neskaita sadomazohisma prakses un izvarosa-
nu. Bet ja nu tomeér? Ja nu erotiskais akts joprojam sagrauj ta
dalibnieku paspietiekamibu? Vispirms izskirigu lomu var spélét
jau izgérbsanas, kas nozimé paskontroles zaudésanu. Reizé
ar apgérbu meés zaudéjam sevi, savu socialo ,es”,?” lidz ar to
klastot atvérti kontinuitatei. Kailums ievada komunikacijas ie-
spéjamibas stavokli, un kailaja saskarsmé ar otru biutni cilvéks
top ari atverts mekléjumiem péc esibas kontinuitates arpus
savas patibas robezam.28

Pats erotiskais akts paver talaku celu diskontinuitaté esosas
patibas izskiSanai esamibas kontinuitaté. Saja procesa virietis
ir aktivs, bet sieviete — pasiva, arl budama pirma, un izskist ka
atseviska vieniba, radot prieksnoteikumu abu partneru talakai
saplasanai.?’ Tadéjadi erotiskais akts iz8kidina divu atsevisko
butnu patibas un atklaj to fundamentalo kontinuitati, tam
klastot ,ka vétrainas jaras vilniem”.3? Ja orgasms ir ,maza
nave”, tad es gribétu $aja konteksta pasu erotisko aktu nosaukt
par ,mazo upurésanu”’ - ar atskiribu, ka realaja, nesimulétaja
upurésana upurim patibu piesedzos$o drébju vieta tiek atnemta
pati patiba, t.i., dziviba.

Iepriek$minétais attiecas uz seksu jeb fizisko erotismu
Bataja klasifikacija, kura ietilpst ari smalkakas erotisma
pakapes. Nakama, otra paképe ir emocionala milestiba, kas,
péc Bataja domam, var bat daudz vardarbigaka par fizisko, jo
ta paredz daudz lielakas mokas, kad neizdodas uz visiem lai-
kiem sasniegt alkto kontinuitati ar miloto. Tadéjadi ,,milestiba
sakapina vienas buatnes alkas péc otras lidz tadai intensitatei,
ka milotas bitnes zaudésanas vai vinas milestibas zaudésanas

27 Izpemot nudisma gadijuma, kur kailums klust par sociala ,es” aspektu,
lai ar1 kontroleta vide.

28 Skat.: Bataille, Erotism, Death and Sensuality, op. cit., 17.

29 Seit Batajs ir neglabjams seksists (arl heteroseksists). Virietis
ir upuretajs, bet sieviete upuris. Lai gan tiek atzita arl sievietes
kontinuitates pieredze, kopéjais iespaids paliek tads, ka sieviete tiek
izmantota ka instruments viriesa apzinas transformacijas stavokla
sasniegsanai. Tomer Bataja literarajos darbos $is lomas ir sada zina
Iidztiesigas vai ar1 apgrieztas.

30 Bataille, Erotism, Death and Sensuality, op. cit., 17, 22.
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draudi tiek izjusti ne mazak skaudri kad néaves draudi”.?!
Milestiba, tiesi tapat ka nave, izpauzas ka ,strauja zaudéjuma
kustiba muisos, atri vien partopot par tragediju, kas izbeidzas
tikai ar navi”.??2 Turklat ar navi saistits ari milestibas privat-
Ipasnieciskums, tieksme iegiit un paturét miloto sev. Ka reizém
notiek, ja milnieks nevar iegiit miloto, tad labak vinu nogalinat
neka zaudét citadi vai citam vai ari — mirt pasam, doties pasna-
viba.3? Paliek ari abas iespéjas uzreiz, tas ir, nogalinat miloto
un péc tam sevi — itin biezi sastopams sizets kriminalajas zinas.
Neskatoties uz iepriekSminéto, Batajs tomeér atstaj ari at-
kapsanas celu, atzistot iespgjamibu, ka milétajam tik tiesam
var atklaties esamibas patiesiba caur miloto ar tas pasas ba-
nalas emocionalds milestibas starpniecibu. Ka var noprast no
Bataja rakstiem, tas var notikt ar ikvienu sadziviskaja ikdienas
kopdzive. Viss atkarigs tikai no perspektivas, ka saredzét savu
partneri un attiecibas, saprotams - ja vien ir klatesoss upure-
sanas elements. Ta pati partnere, kas ir kopa ar mani ikdienas
dzivé, reizém var paradities citada neka ta, kas parasti virtuve
gatavoja vakarinas, pavadija laiku pie spogula skaistumkopsa-
na, staigaja pa veikaliem, iegadajoties dazadus niekus utt.3* Si
lietderiguma pasaulei piederosa butne tiek upuréta, erotiska
saskarsmé transformeéjoties par citu. Tagad vina klast

.. bezgaliga, tala ka tumsa, kurda vinai ir griti elpot, un vina
savos kliedzienos tik patiesi ir visa universa bezgaliba, vinas
klusésana tik patiesi ir ndaves tuksums, ka es skauju vinu,
lidz mokas un drudzis iesvieZ mani naves telpa, kura pazud
universa robeZas. Misu starpa ienak zinams remdejums, kas,
apziméjot vienlaikus jukas un apatiju, izdzes distanci, kas at-
$kira mis vienu no otra un miis abus no universa.*®

Seit atkal varam pievérst uzmanibu tam, ka stastijums ir
pirmaja persona, it ka Batajs aprakstitu savu pieredzi.

Tresa erotisma pakape Batajam ir religiska jeb Dieva miles-
tiba. Nemot véra to, ka ar emocionalas milestibas starpniecibu

31 Bataille, Erotism, Death and Sensuality, op. cit., 241.

32 Thid., 239.

33 Thid., 241.

3¢ Seit atkal jaatvainojas lasitajiem par seksismu!

35 Georges Bataille, The Accursed Share, vol. 11, transl. R. Hurley (New
York: Zone Books, 1993), 115f.
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iepriekSminéta transforméta apzinas stavokla sasniegSana top
paklauta nejausibai un nepastavibai, cilvéce jau kops senakajiem
laikiem izgudrojusi, ka padarit So atbrivojosas kontinuitates
apzinas iespéjamibu neatkarigu no nejausibas — no ta, vai cil-
vekam dzivé gadas satikt partneri, ar ko to piedzivot.?® Runa ir
par mistisko pieredzi, kuras pirmsakumus Batajs saredz upu-
réSanas pieredzé, tikai mistiskas pieredzes gadijuma, atskiriba
no upurésanas, taustams objekts tiek aizstats ar iztéles objektu,
ko ievie§ mitologija un talak izstrada teologija.?” Galvenais, ka
Sis objekts vairs nav paklauts nejausibai, ka tas bija emocio-
nalas milestibas gadijuma.?® Galu gala Dievs tiek saprasts ka
muzigs, pastavigs, nemainigs un absoliiti nepieciesams. Turklat
ari religiskas milestibas gadijuma, vismaz kristigaja tradicija,
mistiskas pieredzes celam javed caur Sausaligu vardarbibu un
navi — caur Jézus upuri pie krusta. Ja ari ne vienmér stigmatis-
ki, tad vismaz mimetiski.

So iso parskatu par erotismu ka upurésanu vélos noslégt
ar Bataja domasanai atbilstigu niansi par erotisma un naves
saistibu. Skiet, ka $aja konteksta vispiemérotaka prakse bitu
nekrofilija — ar liki ka reprezentativu upurvietu, no kuras ero-
tiska akta veicgjam pacelties pari §is pasaules ierobezotajam
baudam.?® Kendals to atzime $adi: ,Atpaliekot tikai no pasna-
vibas, identificéSanas ar mironi ir vistuvakais veids, ka istenot
naves dzinas pieprasito sevis pazaudésanu.”™?

Literatura ka mimeétiska upurésana

Batajs doma, ka musdienas ar literatiiras starpniecibu iespé-
jama pieredze, kas kaut kada méra atgadina seno upurésanas
ritu dalibnieku pieredzi. Naves un vardarbigu, asinainu noti-
kumu attélojums literatira var lasitajam kalpot kd mimétisks
upurésanas surogats. LasiSanas gaita iedzivojoties literara
teksta pasaulé, mums ir iespé&ja mimeétiski piedzivot to, ko més

36 Skat. Georges Bataille, Erotism, Death and Sensuality, op. cit., 21.

37 Georges Bataille, The Accursed Share, vol. I1, op. cit., 168.

38 Georges Bataille, Erotism, Death and Sensuality, op. cit., 23.

39 Nekrofilijas epizodes Batajs apraksta savos literarajos darbos, ka ,,Acs
stasts” un ,,Mana mate”. Tos Seit neanalizesu.

40 Stuart Kendall, op. cit., 84.
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neuzdrosinatos paveikt vai nespétu izturéet realitate, kas mus
realaja dzive sagrautu. ,,Meés labi tiekam gala, izdzivojot pastar-
pinati to, ko neuzdrosinamies istenot pasi sava dzivée.”!

Péc Bataja domam, lai varétu notikt naves apzinasanas,
to nepieciesams skatit, kaut vai tikai attélojuma veida, gara
acim. Pretéja gadijuma meés, lidzigi dzivniekiem, biitu nezina
par navi. Bet nav neka mazak dzivnieciska par literatiru — tas
atskirtiba no realitates, no naves. Cilvéks nedzivo no maizes
vien, bet ari no tragédijam un komeédijam, ar ko tas labpratigi
sevi mana. Més tapat ka dzivnieki uznemam baribu, bet esam
paraki par dzivniekiem ar to, ka piedalamies ritos un izradés,
vai ari ar to, ka spéjam lasit. Literatira ir gan tragisku, gan
komisku izrazu turpinajums.*?

Tragedija meés identificéjamies ar kadu personazu, kas
mirst, 1idz pat noticéSanai tam, ka mirstam pasi, kaut ar1 ka
skatitaji palieckam dzivi. Sini gadijuma pietiek ar tiru iztéli,
bet tai ir ta pati nozime, kas upurésanai.*®> Komeédija uzsvars ir
cits — taja nave mums uz bridi paradas ka viegla. Tomeér tas ne-
nozimeé, ka pazud naves Sausmas; ,tas vienkarsi nozime to, ka
esam uz bridi pacéluSies tai pari”.** Komédijas més redzam, ka
gribam saglabat dzivibu, gudri izvairoties no naves elementiem.
Kaut ari smieklu liegpratiba skiet virspusiga un izplén, nakot
saskareé ar realu navi, ,no naves tukSuma simboliem ta gust pa-
augstinatu esamibas apzinu”.*> Batajs secina: ,Musu tragédijas
un musu komédijas ir senatnes upurésanas ritu turpinajums.”é
Caur asaram un smiekliem un to attiecigi izraisitam mokam un
transcendenci iespéjams piedzivot saplismes stavokli. Tadéjadi
literattira ir religiju mantiniece, un Saja pura ietilpst ari upu-
résana, jo ,S8is ilgas pazust, pazaudét sevi, ieskatoties navei
acis, ritualajas upuréesanas guva to pasu apmierinajumu, ko tas

joprojam gust romanu lasisana”.4’

4l Georges Bataille, The Accursed Share, op. cit., vol. 11, 106.

42 Georges Bataille, Hegel, Death and Sacrifice, transl. J. Strauss, in:Alan
Stoekl (ed.), On Bataille, Yale French Studies 78 (1990), 20.

43 Thid.

44 Georges Bataille, Literature and Evil, transl. M. Hamilton (London,
New York: Marion Boyars, 1973), 68.

45 Thid.

46 Tbid., 69.

47 Tbid., 106.
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Savukart poézija Batajam ir upurésana, kura vardi ir
upuri - ciktal tie, tapat ka savulaik realie upuri, ir jarestauré
kontinuitates pasaulei péc tam, kad tikusi izmantoti noderigam
darbibam. Valoda darbojas utilitaraja sféra; tikai tada veida ta
var bt cilvéciskas eksistences pamata, ievieSot célonsakarigas
attiecibas starp cilvékiem un lietam. Tacu cilveks ir nerimtigs
sapnotajs. Més tiecamies atbrivot vardus no §im saikném gluzi
ka delirija, liekot tiem vest miis no zindma uz nezinamo, uz
sakralo sféru.*® Lidz ar to poézija ka vardu un télu upurésana
izraisa pareju no nevarigas objektu upurésanas uz pasa sub-
jekta upurésanu,*® kas saskana ar Bataju ir upuréanas jéga
Sodien.

Atskiribas saplast. Ieprieks atziméju, ka Batajam upurésana
un upurésanas teorijas galu gala nav nekas realaks par poéziju.
To nosaka pagatnes saprasanas hermeneitiska probléma. Un
otradi — poézija ir upurésana, un, ka Batajs apgalvo, religija
pat nav neka tada, kas nebutu atrodams ari poézija.?° Tacu ari
poézija galu gala nespéj piepildit upurésanas jégu, skatoties no
minétas plasakas pasa saprata upuréSanas nepiecieSamibas
perspektivas, kura upuris ir viss un kurai poézija tikai pakéar-
tojas. Kaut ar1 §1 augstaka upurésanas forma ari ir imaginara
un taja tapat ka poézija nav realu asinainu iznadkumu, tomér
ta atskiras no poézijas ar to, ka ta ir visaptverosa un absolata
un nepatur nekadu baudijumu, kas joprojam spécina subjektu
poézija.5t

Upuresana arpus attélojumiem

Beigu beigas Batajs atzist literatiiras nespéju naves apma-
nisana. Literattra ka naves simulakru avots cie§ neveiksmi.
Ja vajadzigs, lai cilvéks nonaktu pie galéjas robezas, lai sa-
prats beidzot padotos, lai Dievs®? cilvéekd nomirtu, ,tad vardi,
to slimakas spéles, nav pietieckami”.?® Ka interpretét Sadu
piekapsanos? Vai Seit varam pielaut domu, ka Batajs, atzistot

48 Georges Bataille, Inner Experience, op. cit., 135.

49 Thid., 208.

50 Skat. Georges Bataille, Literature and Evil, op. cit., 84.
51 Georges Bataille, Inner Experience, op. cit., 155.

52 Dievs” cilveka ka vélme but visam.

53 Georges Bataille, Inner Experience, op. cit., 135.
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iztéloto upurésanas simulakru nespéju izdzest subjekta patibu,
galu gala grib pa upuréSanas mimétisko attélojumu apkart-
celu atgriezties pie realas upuréSanas kontemplacijas? Sadu
lespéju varam nemt vera, pieméram, zinot Bataja muza aiz-
rausanos ar kinieSu eksekiicijas rita fotografijam (1. attéls). Si
aina acimredzami ir arpus literatiiras un poézijas. Kaut ari tas
ir attélojums tada zina, ka ir fotograféts, ta tomeér nav literara
vai makslinieciska imitéacija, bet gan faktiska notikuma attéls.

Att. Kiniesu spidzinasana ,simts gabali” (acimredzot apziméjot ker-
mena sadalisanu 100 gabalos, cilvekam vel dzivam esot), ko izpildija
smagako (t.1., politisko) noziegumu gadijumos. Fotografija datéta ar
1905. gadu, un ta attélo navessoda izpildi Fu Su Li, kas apstidzets
prinéa Ao Hana Vana slepkaviba.*

Batajs ilgu gadu garuma atkal un atkal izmantoja So foto-
attélu meditacija, lai pietuvotos ,iespéamibas ekstrémajai
robezai”, ieejot izmainitd apzinas stavokli. Ir acimredzams,
ka §1 meditacija darbojas péc iepriek$ aprakstita upurésanas
internalizacijas principa, ko apliecina $ads teksts:

54 Attels no Georges Bataille, The Tears of Eros, transl. P. Connor (San
Francisco: City Lights Books, 1989), 204.
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Meditacijas metode ir analogiska upurésanas tehnikai.
Ekstazes virsotne atklajas, ja es sava iekSiené satricinu in-
dividualitati, kas ieslédz mani manis pasa robeZas. Tada
pasa veida ari sakralums aizstaj upuri tani pasa bridi, kad
upuretajs to nokawj vai iznicina. Pievérsoties spidzinasanas
attelam, es varu bailés novérsties. Tomér, ja turpinu skatities,
nonaku arpus sevis [..] Manas individualas esibas ierobezojosa
un ierobezZota pasaule atveras, kad es, Sausmu parnemts, redzu
spidzinasanu. Spidzinasanas skats vardarbigi atver manu in-
dividudlo esibu, plosa to.”®

Minéto fotoattélu Batajs dab@ja no sava psihoterapeita
1925. gada, kops ta laika ,,nekad nezaudéjot apmatibu ar So rei-
zé ekstatisko un nepanesamo moku attélu”.?® Vélak, 1938. gada,
draugs ievadija Bataju jogas praksé. Sava pédeja gramata
Batajs atceras:

Pateicoties sim gadijumam, es st attéela vardarbiba saska-
tiju bezgaligu apuvérses iespéjamibu. Si vardarbiba — kuras
vajpratigaku un sokéjosaku formu es nevaru iedomaties pat
Sodien — mani ta apstulbindja, ka es nondacu ekstazes virsoiné
[..] Tas, ko es péksni ieraudziju un kas mani iesprostoja mokas,
tani pasa laika atbrivojot no tam, bija So pilnigo kontrastu — die-
viskas ekstazes un tas pretstata, ekstremu Sausmu - identitate.””

Citviet Batajs raksta par meditacijas objekta izvéli, dodot
prieksroku nevis Dievam, bet gan tiri cilveciski — gados jau-
najam kinieSu kriminalnoziedzniekam, kura eksekiicija un
spidzinasana uznemta fotoattélos, ieskaitot bridi, kura viens no
bendém zagé vinam pusu cela locitavu. Batajs reflekté par savu
pieredzi sadi:

Mani ar So nelaimigo butni viengja Sausmu un draudzibas

saites. Bet, kad es véros saja attéla lidz harmonijas virsotnei,

nepieciesamiba but tikai pasam sev izzuda. Un tani pasa laika

Sis manis izvélétais objekts saira bezgaliguma un tika iznici-

nats sapju vetra.

5 Georges Bataille, Guilty, transl. B. Boone (Venice, CA: Lapis Press,
1986), 35.

56 Georges Bataille, The Tears of Eros, op. cit., 206.
57 Tbid., 206f.
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Tkviens cilvéks ir svesinieks universa, ka jau ierasts, piederot
objektiem, maltitéem, avizém, kas, teziméjot musu robeZas un
izveidojot musu individualitati, atstaj mus nezinasana par visu
citu. Nave ir ta, kas savieno eksistenci ar visu citu; raugoties
nave, tu parstaj piederét savai istabai, gimenei un draugiem —
tu esi debesu brivas spéles sastavdala.®®

Seit neparprotami aprakstita Bataja pari visam mekléta
subjektivitates pazaudésana, subjekta sevis upurésana, un, ka
redzams, ta notiek izmainita apzinas stavokli, ko izraisijusi me-
ditativa identificé$sanas ar mirstoso upuri. Lai arl apSaubami,
vai $ads salidzinajums vispar var but vieta Bataja gadijuma,
tomér nak prata, vai nav ta, ka kiniesu eksekicijas upuris vina
meditacijas sava zina klast par realas dzives ekvivalentu Jézus
ciesanam pie krusta, par ko medité kristiesu mistiki. Protams,
bez soteriologiskas lomas, tomér ar zinamam stigmatiskam
konotacijam.

Vai upurésana jaupure?

Ieprieks noradiju, ka Batajs transponé uz pasa pieredzi
balstitus pienémumus, rekonstruéjot doméajamas upurétaju un
upuru pieredzes upurésanas ritu laika. Skatoties uz kiniesu
eksekicijas fotoattélu, var rasties kardinajums domat, ka upu-
rim mocibas partop ekstazé. Tomeér rodas jautajums, vai ari Seit
nav spéka hermeneitiska probléma? Ka varam zinat, ko izjat
upuris? Ka raksta Nansi eseja ,Neupurejamais”, ,ka varam
to domat patiesiba, ja acs, kas redz, bet ne ta acs, uz ko Seit
skatas, nezina to, ko ta redz, vai ari to, vai ta vispar redz?”%°,
Vai patiesiba nav ta, ka pati gara upurésanas spiritualizacijas
vésture nelauj skatienam saredzét upurésanas kailo patiesibu?
Rodas jautajums, pie kura, ka izradas, nonacis ari pats Batajs —
vai vispar var biit jebkada veida ,augstakie brizi”®® arpus pasu
kailo $ausmu manifestacijas?®! So atzinu varétu attiecinat
ne tikai uz ieprieks apskatita fotoattéla notikumu, bet ari uz
notikumiem nacistu vai padomju koncentracijas nometnés, uz

58 Georges Bataille, Guilty, op. cit., 46.

59 Jean-Luc Nancy, The Unsacrificeable, Yale French Studies 79 (1991), 27.

60 Pie ka varetu pieskaitit iepriekSmineétas ,ekstazes virsotnes” u. tml.

61 Nansl norada uz $adu pasa Bataja piekap$anos. Skat. Jean-Luc Nancy,
The Unsacrificeable, op. cit., 30.
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ikvienu pagatnes vai tagadnes masu slaktinu, pienemot, ka
masu slaktin$ péc butibas ir vienigais gadijums, ko Sodien var
uztvert analogi upurésanai.’? Vairs neka nepaliek pari upuré-
Sanas apropriacijai, un varbut pienacis laiks atteikties ne tikai
no jebkada veida realas upurésanas, bet ari no tas fantasmiem,
simulakriem?

Turklat, nemot véra pasa Bataja filozofisko pamatnostadni,
kas ir radikala galiguma un nihilisma filozofija, varam pienemt,
ka Batajam pasam butu vajadzéjis atteikties no upurésanas,
L2upurét upurésanu”. Ari Seit més varam sekot Nansi, lai gan ar
atrunu, ka diez vai varétu viennozimigi piekrist tam, ka vina
nosaukta upuréSanas ,transapropriicija”®® butu piemérojama
Batajam tada nozimé, ka upurésanas struktiora tiek atstata
galiguma pasaulei tikai tadel, lai ,subjekta apropriacijas bezga-
liga upurésanas struktiira varéetu izcelties vél jo skaidrak” vai
ka ta butu apropriacija subjektam, ,kas ieklaujas negativitate,
patur sevi tani, pardzivo pats savu iznicindSanu un atgriezas
pie sevis ka suveréns”.6

Ka jau atkartoti noradiju, Bataja upuréSanas imitaci-
jas centieni ir vérsti tieSi uz subjektivitates parvarésanu.
Protams, Bataja gadijuma nevar bt runas par to, ka subjekts
varétu pardzivot naves iznicibu. Tomeér subjekts izdzivo Saipus
naves robezas, atgriezoties pie paSapzinaSanas transforméta,
suveréna veida péc ,mazas naves”, péc gremdésanas tragedi-
ja, péc sekmigas meditacijas par upurésanu u.c. Tadé] Nansi
apgalvojumam ir savs pamats, jo subjekts atgriezas pie sevis
péc islaicigas sevis pazaudéSanas simuléta navé. Apzinas
transformacija caur naves apzinasanos var klat par noderigu
labumu, ko subjekts sev iegtst. Tomér tada gadijuma butu
kompromitéta upurésanas ista jéga, kas Bataja izpratné ir
pilniga iztérésana uz pazaudéSana bez nekada ieguvuma.
Upurésana butu neveiksme, ,ja Batajs apgalvotu, ka to var

62 Masu slaktins ka vienigais musdienu analogs upurésanai minéts
Michael Richardson, Georges Bataille (London and New York: Routledge,
1994), 119.

63 Kas péc butibas nozimé upurésanas spiritualizaciju $1 raksta izpratne.

64 Jean-Luc Nancy, The Unsacrificeable, op. cit., 25. Bataja ,,suverenitates”
koncepcija ir sarezgita, bet pavisam Isi — primara nozimeé vins ar
So jedzienu lidzigi Nicem apzimé brivu individu, kas nav paklauts
nekadiem ierobezojumiem un verdzibam (ideologijam, darba un lietu
pasaules utilitatei u.c.), bet pilniba izdzivo tagadnes bridi.
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izmantot, lai atgrieztu zaudéto intimitati paSapzinasanas
piederiba”.%® Bataja parlieciba ir citada — situacija, kad in-
timitate nevar piederét, vienigais, kas mums atliek, ir misu
nolemtiba péc tas nerimtigi tiekties un to bez mitésanas mek-
lét, bet nesasniegt.%¢

Atgriezoties pie Nansi argumenta eseja ,,Neupuréjamais”,
domu gaita ir apméram Sada. Ja eksistence ir orientéta ti-
kai uz savu galigumu - un Nansi tam piekrit, un tada ir ari
Bataja nostadne —, tad domasana nevar but vietas upurésanai.
Galigums nozimé, ka eksistence nav upuréjama — to neviens
nevienam nevar piedavat (offrir); ta tikai pati sevi piedava
pasaulei. Galigums nav no esamibas patapinata negativitate,
kas varétu nodrosinat piekluvi subjekta atjaunotai integritatei
vai suverenitatei. Galigums nozimé, ka suverenitate ir nekas,
un upurésanai galiguma nav vietas, jo upurésana, gluzi pretéji,
vienmer ietver ekstazes fascinéjumu, kas vérsts uz citu, uz kadu
arpus galiguma esoSu absolatu, kura subjektam jaizplast, lai
tas varétu atjaunoties. Bet galiguma apstaklos neviens nevar
majot uz robezas, kura darbojas upurésanas spéle — uz robezas
»starp” navi un kontinuitati. Galiguma nav citas robezas, ka ti-
kai pats galigums, bet transcendencei, ja par tadu var bt runa,
ir japaliek imanentai, ,,izdobtai” no pasas imanences, un tadu
transcendenci Nansi bez Ssaubam atzist, citviet nosaucot to par
,transimanenci”.®’

Tacu, ciktal es saprotu Bataju, $sada izskatas ari vina
nostdja, tikai transgresijas centieni to padara neskaidru un
mazak acimredzamu. So Bataja neviennozimibu, kas, ma-
nuprat, ir no neskaidribas célies parpratums, labi ilustré ari
Fuko parspriedumi par robezu un tas transgresiju Bataja do-
masana. Fuko atzist, ka robeza ,nevarétu pastavet, ja ta batu
absolati neskérsojama, un otradi — transgresija batu bezjé-
dziga, ja ta skérsotu tikai tadu robezu, kas sastav no ilazijam
un énam”.%® Bet vienlaikus situicija ir tada, ka transgresijai,

65 Christopher M. Gemerchak, The Sunday of the Negative: Reading
Bataille Reading Hegel (Albany, NY: SUNY Press, 2003), 191.

66 Skat. ibid.

67 Jean-Luc Nancy, The Sense of the World, transl. J. S. Librett
(Minneapolis, London: University of Minnesota Press, 1997), 55.

68 Michel Foucault, A Preface to Transgression, in: Language, Counter-
memory, Practice. Selected Essays and Interviews, ed. D. F. Bouchard;
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skérsojot robezu, ir jaizsme] sevi, jo ta nezina citu dzivi péc §1
briza laika. Tatad, no vienas puses, ,Sis bridis, $is divainais
krustpunkts, kura satiekas butnes, kam nav citas dzives
arpus §1 briza, kad tas pilniba apmainas ar savam esmém
[pieméram, upurésana, erotisma u.c. — N. T.], — vai tas tani
pasa laika nav viss, kas parpliist no ta uz visim pusém?”%°.
Tad ,robeza vardarbigi atveras uz neierobezoto, péksni at-
topas, ka to aizravis lidzi saturs, ko ta bija noraidijusi, ka to
piepildijusi §1 sve$a parpilniba, kas parnem to lidz tas butibas
dzilumiem”™. Bet tad paliek jautajums: ,Uz ko transgresijai
ir lauta vala tas tiras vardarbibas kustiba, ja ne uz to, kas to
iesloga, uz robezu un tas elementiem?”7!

Es izteik$u So Bataja paradoksu citadi. Vins grib parkapt
robezu, liekot lietd dazadus néaves ,apmanisanas” lidzeklus,
kameér transcendence arpus robezas ir pati nave — turklat ta ir
pilniga nave bez jebkadas vinpuses. Bet vai navi sada nozimeé
var saprast ka transcendenci, kas 1idz ar to padaritu transgresi-
ju istu? Tas atkarigs no ta, ka uz to skatas. Skatoties no ticibas
perspektivas uz ,citu dzivi arpus §i briza laika”, sada transgre-
sija var izskatities nepietieckama. Tomeér, kaut ari Batajam nave
ir pilniga nave, ta nav tikai un vienigi izbeigSanas. Vinam nave
ir ari aktivais princips — dzives piepildijums, dzives nosacijums
un meérkis, kas uztur dzives ritéjumu pastaviga spriedzé.”? Un
vai nav ta, ka Sada nave tomér ir absolata citadiba — varbat
vél daudz vairak citadiba, neka ticiba vinpusei? Jo ticibas ga-
dijuma nave vairs nav nave un lidz ar to ari nav vietas Bataja
piedzivotam mokam un no tam izrietosai filozofiskai praksei,
ko raksturo izmisigi mégindjumi ,apmanit” navi ar upurésanu
un tas surogatiem.

transl. D. F. Bouchard, S. Simon (Ithaca, NY: Cornell University Press,

1977), 34.
69 Thid.
70 Tbid.
™ Tbid., 34f.

72 Skat. Michael Richardson, Georges Bataille, op. cit., 37.
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Summary

George Bataille’s Theory of Sacrifice in the Perspective of
Inner Experience

The paper considers George Bataille’s (1897-1962) conception of
sacrifice from a particular perspective of his own inner experience,
his quasi-mystical attempts of transgressing subjectivity in the limit
experiences simulating death, of which sacrifice is a paradigmatic
instance and which is usually not taken into account in interpreting
Bataille’s theory of sacrifice. After a general introduction that sets
out the context for Bataille’s theory of sacrifice, the first section of the
paper deals with Bataille’s interpretation of ancient sacrifices and
shows how this interpretation is modelled on his own inner experien-
ce and thereby amounts to spiritualisation of sacrifice. After that,
taking into account the inability of ancient sacrifices to deliver their
truth to contemporary men and women, the following two sections
briefly sketch two other activities in which the structure of sacrifice
is at work for Bataille and which are more fathomable today — ero-
ticism and literature. Next, there is a section describing Bataille’s
meditation on sacrifice using a photograph of Chinese death penalty
execution ,hundred pieces”, dismembering the victim alive, followed
by the concluding section that questions the possibility of sacrifice
after the 20" century massacres and, following Jean-Luc Nancy’s
lead, calls for sacrificing sacrifice itself, which is in fact entailed by
Bataille’s own thinking of radical finitude and death, which is inad-
vertently obscured by his deliberations on transgression. At the same
time, there is transgression in Bataille, but it is worldly and imma-
nent, and the limit of death — real death, with no survival — in this
perspective is even more denoting otherness and calling for anguish
than belief in a hereafter disavowing death.



IZTELI ROSINOSA APOLOGETIKA.
PARDOMAS, LASOT
S. KRUMINAS-KONKOVAS MONOGRAFIJU
SENSUS DIVINITATIS

Dr. phil. habil. Janis Nameisis Véjs,
Latvijas Kristigas akadémijas profesors

Aplukojamas gramatas emocionali iedarbigais vaka nofor-
méjums kalpo par piemeérotu fonu divam savstarpéji saistitam
vardkopam, kuras tverts ieceréta saceréjuma saturiskais kods.
Virsraksts Sensus divinitatis papildinats ar apaksvirsrakstu
,Vingrinajumi filzofiskaja teologija”.

Vispirms par apaksvirsrakstu. Tas passaprotami uzvedina
uz domam, ka runa blis par divam garigas dzives jomam — par
filozofiju un teologiju un, iespéjams, tiks parlakota to mijie-
darbe ieprieks$€jo gadsimtu un/vai tagadnes griezuma. Tomeér
jaatceras, ka ikvienu nojégumu var lietot, gan plasaka gan ari
Sauraka nozimé (ta ir viena no pirmajam ambigvitates formam,
ar ko sastopamies jebkura teksta saprasanas meégindjumos).
Saja gadijuma jo ipasi vardkopa ,filozofiska teologija” butu
uztverama saSaurinati - ka apziméjums kadai noteiktai un
visai specifiskai filozofiskas un teologiskas refleksijas jomai,
kas latviesu kulturologiskaja pratnieciba lidz $im mazak ap-
lakota. Minéta saskarsmes josla starp filozofiju un teologiju,
ka to atzimé monografijas autore, radusies sameéra nesen
(meérojot ideju véstures attistibas nogrieznos); ta uzskatama
par 20. gadsimta otras puses garigo noriSu produktu. Lietoju
$o kursiveto apziméjumu ar nelielu ironijas devu saistiba ar
musdienas tik popularo producésanas un projekiu veidoSanas
indevi. Jo idejas jau nerodas péc pastutijuma. Faktiski viss
civilizacijas gajums, visa kultiras, zinatnes un makslas attis-
tiba ir pakapsanas uz iepriek$ejo paaudzu pleciem, vienlaikus
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noliedzot jau paveikto un talak turpinot iesakto kopSanas un
izkopsanas darbu. Ari par to situaciju, kada radas un veidojas
mineéta filozofijas un teologijas saskarsmes joma, kas aplakota
S. Kruminas-Konkovas monografija un kalpo par pasreizéjo
pardomu priekSmetu, varétu sacit, ka, no vienas puses, ta bija
likumsakarigs iepriek$éjo garigo procesu turpinajums, ta¢u, no
otras puses un nedaudz citadaka skatijuma, ta bija jauna iecere,
mérktieciga darbiba, lai veidotu tadu kristigas ticibas apolo-
gétikas modeli, kas atbilstu sava laikmeta garigas un socialas
dzives izaicinajumiem.

20. gadsimta otraja pusé péc kartéja vispasaules slaktina
un vispareja sabrukuma eiropeiska (jeb eiroatlantiska, lietojot
So politologisko zargonvardu) civilizacija bija spiesta aizdoma-
ties ne tikai par ekonomisko atlabsanu un militaro drosibu,
bet ari par savam pamatvértibam un to turpmako izkopsanas
stratégiju. ,,Kars izmainija visu,” saka véstures pétnieks Tonijs
Dzads (Tony Judt) sava gramata ,,Péc kara. Eiropas vésture péc
1945. gada”!, aprakstot ekonomisko un garigo sabrukumu $aja
pasaules dala. Varétu piebilst, ka ari Baznica un kristietiba,
kas bija kalpojusi ka eiropeiskas civilizacijas garigais satvars
gadsimtu garuma, bija nonakusi zinama véertibu parvértésanas
situacija un raudzijas péc jauniem praktiskiem un teorétiskiem
risindjumiem, lai sekmigi turpinatu Labas Veésts pasludina-
Sanu jaunajos apstaklos. Par to liecina gan gadsimta sakuma
protestantisma aizsaktas ekumeniskas kustibas iespaidiga ak-
tivizéSanas, gan Romas katolu Baznicas vésturiska 2. Vatikana
koncila liturgiskie un doktrinarie jauninajumi, gan daudzi citi
aggiornamento pasakumi. Teorétiska zina no teologijas un fi-
lozofijas saskarsmes viedokla priekSplana izvirzijas jautajums
par domasanas resursu izmantosanu kristigas ticibas apologi-
jas noliukos.

Apologétika, ka zinams, ir Baznicas sakramentéalas un sludi-
nasanas misijas papildus atbalstiSana ar filozofiskas kogitacijas
lidzekliem. Ta ir ,kristigas ticibas aizstavésSana, balstoties uz
intelektualiem pamatiem, ko veic attiecigi sagatavoti teologi un

filozofi”.2

I Tonijs Dzads, Péc kara. Eiropas vésture péc 1945. gada, tulk. Martins
Pomahs (Riga: Dienas Gramata, 2007), 58.

2 The Oxford Dictionary of the Christian Church, ed. F. L. Cross (Oxford:
Oxford University Press, 1958), 71.
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Saja akadémiskaja uzzinu izdevuma vél atgadinats, ka ,vés-
turiski §is darbs sacies, iepazistinot nekristieSus ar kristigas
macibas pamatiem 2. gadsimta”®, un uzsvérts, ka ,pasreizéja
kristigas apologetikas funkcijas ir péc iespéjas bezkaisligak
izklastit apsvérumus, kas sniedz ticibas racionalu pamatojumu,
vienlaikus nepieversoties kadai specifiskai antagonistiskai
auditorijai.”™

Talak akadémiskais izdevums vél akcenté, ka apologétika
netiek izvirzita nostadne, it ka kristigas patiesibas btatu piera-
damas ar tiri logiskam un zinatniskdm metodém, bet taja pasa
laika tiek uzskatits, ka ar to palidzibu iespéjams paradit, ka
ticibas patiesibu pienemsana ir saskaniga ar prata prasibam.

Sis apologétikas skaidrojums tapis ka ieprieks aprakstitas
socialas un garigads situacijas sastavdala un uzskatams par
teorétiski atbilstosu risinajumu laika, kad kristietiba mekléja
novatoriskas pieejas, ar kuru palidzibu staties preti sekularas
pasaules spiedienam, izmantojot pasas sekularas filozofijas
domas sagadatas iespéjas. Sis iespéjas pagajusa gadsimta vidus-
dala - lielas linijas — bija divas. No vienas puses, 19. gadsimta
beigu dalas un 20. gadsimta filozofiskas domas stravojumi, kas
izaugu$i no niceanisma nihilistiskajiem un pesimistiskajiem
antropologiskajiem prieksstatiem, labi sabalsojas ar péckara
cilveku garigo apjukumu. Lidzas tam un iepreti tam 20. gad-
simta tehnologiskie un zinatniskie sasniegumi, kurus tiesi un
netiesi bija veicinjusi kara ,logika”, piedavaja péckara paau-
dzei maldigi optimistisku viziju par visu socidlo un personisko
problému atrisinasanas iespéjam ar racionalas domasanas un
pragmatiskas ricibas palidzibu. Tadéjadi pagajusa gadsimta
vidusdala teologiskajai apologétikai pavéras plass filozofiska
partnera izvéeles spektrs. Tas sniedzas no ultrapesimistiskiem
lidz supraoptimistiskiem viedokliem par cilvéka dabu. Tas iz-
paudas daudzas epistemologiskas, étiskas un kognitivistiskas
diskusijas par racionalo un iracionalo komponentu klatbiaitni
cilveka satversmeé, par prata un ticibas lomu, par materialam
un garigam veértibam, par starppersonigam attiecibam un

3 The Oxford Dictionary of the Christian Church, ed. F. L. Cross (Oxford:
Oxford University Press, 1958), 71.
4 Thid.
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socialo taisnigumu, par politisko izkartojumu, par launuma
klatbatni, par Dieva providenci un par cilvéka brivo gribu.
Apzinos, ka $ada visparinata sistematizacija var tikt
uzlikota ka patvaligs iepriekspienémumu kopums, kam nepie-
cieSsams detalizétaks izvérsums, tapéc kristigas apologétikas
retrospekcijai un tas miusdienigai raksturoSanai par sava
veida atspaida spieki izmantoSu pazistama britu religijpét-
nieka Dzona Milbanka (John Milbank) un vina kolégu neseno
pétjjumu ar inovativu un intrigéjosu nosaukumu , Imaginativa
apologétika: teologija, filozofija un katoliska tradicija” (2012)5.

Saja bridi, riskéjot novirzities no temata (lai gan faktiski
tiesi pretéji, lai tuvotos savu pardomu meérkim), nepiecieSama
neliela atkape par jédzienu imagination, imaginative semantiku
saistiba ar latviska tulkojuma iespéjam. Latviesu valoda angli-
cisms ,imaginativs”, ,imaginacija” reizém sastopams izteikti
intelektualos tekstos, tac¢u tie nav nostiprinajusies ka termino-
logiskas vienibas. Vismaz ne tik lield méra ka, pieméram, cits
lidziga rakstura vards — ,kreativs” (no anglu fo create — radit),
ar kura palidzibu tagad jau apzimé pat veselu ,industriju”.
Protams, standarta tulkojums vardam imagination ir ,iztéle”,
Lfantazija”, tacu diemzel tiesi So divu latvieSu vardu nozimju
niansu sapludindsana var ieviest zinamu jucekli mis interesé-
josa koncepta izpratné. Fantazija angliski biezi tulkojama ka
phantasy, ietverot sevi bezsaturiskas, nerealas domasanas
darbibas elementus. Tapéc turpmak aplikojamas gramatas
virsraksta lietoto vardkopu imaginative apologetics dévésu péc
kontekstualas vajadzibas vai nu par iztéli rosinoso, vai imagi-
nativo apologétiku.

DZona Milbanka (dz. 1952) saistiba ar imaginativas apo-
logetikas nostadném izpauzas tadéjadi, ka vins autoritativi
parstav to britu religijas filozofijas atzaru, ka kluvis pazistams
ka ,radikala ortodoksija” (Radical Orthodoxy). Savos darbos
»leologija un sociala teorija: vinpus sekulara prata” (1990),
atkartots, papildinats izdevums 2006. gada;’ ,Vards, kas kluvis

5 John Milbank ,Foreword”, Imaginative Apologetics. Theology,
Philosophy and the Catholic Tradition, edited by Andrew Davison
(Michigan: Baker Academic, Grand Rapids, 2011).

6 John Milbank, Theology and Social Theory. Beyond Secular Reason
(Blackwell Publishers, 2006)
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neparasts” (1997)7 un citos Milbanks, kritizéjot modernitati,
integré teologisko domu plasa socialo un humanitaro zinatnu
spektra - etika, estétika, lingvistika, politika. Ari jaunaja
tematiski daudzveidigaja un integrativi strukturétaja rakstu
krajuma, kura Dz. Milbanks uzstajas ka teorétiski ievadosa
raksta autors, detalizétai analizei paklautas tadas témas ka
ticiba un prats, cilvéciska imaginacija un pasaules redzéjums,
zinatniskais pasaules uzskats, apologétika, literatira un kulta-
rau.c.

Milbanks atzime, ka gadu gaita jédziens ,apologétika”
teologu aprindas kluvis nepopulars - tas tiekot uztverts ka
teologiski sekundara nodarbosanas ta iemesla dé], ka apologija
it ka notiekot ,pretinieka teritorija” un ka tadejadi teologi esot
nostaditi zaudétaju pozicijas. Tomeér pedeja laika, ka uzsver
Milbanks, jo ipasi saistiba ar ,jauna ateisma” (New Atheism)
paradisanos, daudzi kristiesi jatot nepiecieSsamibu sanemt
kadus atjauninatus domas ierocus, ar kuriem staties preti agre-
sivajiem sekularisma uzbrukumiem.

Saja nolika vin§ nak klaja ar piedavajumu par jaunu par-
lakot kristigas teologijas un apologétikas vésturisko vidi, to
rasanas un attistibas apstaklus plasaka tvéruma. Teologijas
saistibai ar apologétiku nepiemit nejausibas raksturs, vins ap-
galvo, apologétika nav tikai papildinajums kristigajai macibai;
ta ir kristigas civilizacijas butisks un nepiecieSams komponents
un izriet no Dieva pasatklasanas veida pasaulei jeb ,pilsétai”,
ka krituso cilvéku sabiedribu izvélas apzimét Milbanks.

Konkrétai, detalizétai analizei Milbanks paklauj arhetipis-
kus apologijas piemérus, ta sauktas ,lielas apologijas”: Sokrata
aizstavesanos Platona dialogos, pasa Jézus Kristus stavésanu
Pilata prieksa un apustula Pavila uzstasanos Festa un Agripas
pratinasanas laika.

Teologija ir iesakusies ka apologija, un ta ir turpinajusies
ka apologija — apgalvo Milbanks un atgadina teologijas véstureé
labi zinamo Justina Mocekla, Ireneja, Tertulliana un daudzu
citu baznicu intelektualu ieguldijumu. Protams, vin§ ipasi at-
zimé Augustina un Akvinas Toma lomu kristigas teologiskas
teorijas un eiropeiskas filozofiskas racionésanas tradicijas
satuvinasana.

7 John Milbank, The Word Made Strange (Blackwell Publishers, 1997)
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Tacu Milbanka analize nav tikai vésturisks ekskurss kul-
tiras notikumos. Vina argumentacijai piemit ideju véstures
iezimes. Tas meérkis — rosinat jaunu izpratni par apologijas
un teologijas sakaribam un par apologétikas uzdevumiem
pasreizéja garigaja situacija. Milbanks un vina domubiedri -
imaginativas apologétikas pieteicéji — rosina apologiju padarit
nevis tikai par aizstavésanas lidzekli (ka tas izriet no §1 jedzie-
na zinamajam juridiskajam konotacijam), bet gan par aktivu
kristiga pasaules redzéjuma pausanas darbariku, par kritiskas
domasanas panémienu, kas aktivi izmantojams misdienu teo-
logiskaja diskursa.

Milbanku neapmierina stavoklis pasreizéja garigaja, koncep-
tualaja diskusija, ko daudzu gadu garuma dévé par ,zinatnes
un ticibas problematiku”. Patiesam, reizém rodas iespaids, ka
daudzveidigas filozofiskas, antropologiskas, étiskas un poli-
tologiskas diskusijas par to, ka saskanot iespéjas nodrosinat
»cilvéka cienigu dzivi” (ko nav iespéjams izdarit bez zinatnes
un tehnologijas pienacigas attistibas) ar tikpat passaprotamo
nepiecieSsamibu péc ,,garigam vértibam”, virzas it ka pa apli.
Kam dodama prieksroka? Pratam vai ticibai, racionaliem
apsvérumiem vai emocionalai uzbudinamibai; ar kadiem lidzek-
liem nodrosinat individualo un sociélo labklajibu, taisnigumu,
brivibu un personibas integritati? Sie un daudzi citi jautajumi
var tikt vai nu izspiléti kategorisku atbilzu nesamierinamibas
galgjibas (ka tas diemzél parak biezi notiek), vai arl harmoni-
zéti tados holistiskos risindjumos, kadus piedava Milbanks un
vina lidzdomataji jaunaja apologétikas diskursa modeli.

Milbanks norada: ,,Ta vieta, lai piekoptu manigi neitralu
taktiku [un es domaju, ka tiesi Seit rodamas saknes daudzam
aplamibam, kas vérojamas musdienu diskusijas par zinatnes
un religijas attiecibam — J. N. V.], bez ierunam pienemot $is pa-
saules terminologiju, nepieciesams tads apologétikas veids, kas
gatavs mest izaicinajumu sekularajiem redzéjumiem lidz pat to
sakném.” 8

Sadu sameéra radikalu apologétikas izpratni Milbanks un
vina domubiedri izvér$ vairakos virzienos — vésturiskaja, epis-
temologiskaja un sociokulturologiskaja, iesaistoties polemika ar

8 John Milbank, The Word Made Strange (Blackwell Publishers, 1997), xx.
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miusdienu zinatnu atzindm un kopuma $adu pieeju raksturojot
ka imaginativu.

Imaginativa jeb iztéli rosinoSa apologija nav reducéjama
tikai uz krasnu metaforu lietoSanu un emocionalu sizetu ap-
cerésanu, ka tas raksturigs ta saucamajam celsmes religiskas
rakstniecibas Zanram (devotional literature). Nevar noliegt, ka
celsmigas ievirzes lasamviela ir bijusi kristigas sludinasanas un
izglitosanas svariga sastavdala. Tas nozimigi paraugi sastopa-
mi kultaras vésturé. Tomér ta butiski atskiras no apologétikas
§1 jédziena vésturiskaja traktéjuma un ari no ta apologétikas
modela, kuru aktualizé Milbanks. Viens no krajuma autoriem
DzZons Hjudzs (John Hudges) apgalvo, ka lidzs§inéja apologétika
bijusi ,,parak pieticiga un parak augstpratiga reizé”?. Lai statos
preti sekularisma izaicindjumiem, polemika jarisina atbilstosa
intelektuala limeni, japarada scientisma mazspéja prata onto-
logijas zina un jaatklaj ta primitivi paganiskais raksturs. Sada
nozimé apologétikai ka teologijai (vai otradi) jaklast par pratu
kauju, kas veicama ar laikmetam atbilstosiem filozofiskas
refleksijas lidzekliem. Gan vienlaikus apzinoties, ka nav tada
»tira prata” un ka cilvéciskais prats ir Dieva lidzibas dala cilve-
ka, holistiska vieniba ar visas personibas emocionalo satvaru,
ar iesaistitibu konkréta socialas un kulttras pieredzes stasta.
Kopuma imaginativa apologétika tiek definéta ka ,narativu,
argumentu, pieredzes un iztéli rosino$u liecibu kopums, ko
sniedz cilvéki ka personas dieviskas personibas varda un kas ir
vérstas pret 1idzSingjas ,,pilsétas” bezpersoniskumu”.1

Aplukota imaginativas apologétikas koncepcija, ka ari pats
jédziens ir viens no interesantakajiem teorétiskas apceres jaun-
ieviesumiem, kas radies anglofonaja religijas filozofijas joma
pédeja laika. Sis koncepcijas hronologiskais diapazons ir veél
gauzam Saurs. leprieks aprakstita krajuma publicésana datéja-
ma ar 2011. gadu, un tas jau izpelnijies ievéribu ka daudzsoloss,
produktivs kristigas filozofiskas domasanas veids.

Tapéc saskana ar pasreizéjo ieceri — S. Kruiminas-Konkovas
monografijas izvértéSanas sakard — gluzi vai parsteidzosa
skiet 81 darba atbilstiba imaginativas apologétikas visparéjai
ievirzei — gan lielas linijas, gan atsevisku konkrétu detalu

9 John Milbank, The Word Made Strange (Blackwell Publishers, 1997), 3.
10 Thid., xvi.
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izpildijuma. Vel jo vairak tapéc (un drosi vien tiesi tapéc), ka
Kriminas-Konkovas darbs tapis sameéra ilgstosa laika posma,
kas (nemaz nerunajot par pasaules epohalajam norisém) ari lat-
vieSu socialas un garigas dzives laikmetu griezos ieziméjies ar
dramatiskiem pavérsieniem un providencialam gara kustibam.
Lasitajs atklas, ka faktiski tie ir divi darbi, kas ataino autores
akadémisko meklgjumu un izaugsmes celu pardesmit gadu ga-
ruma. Tapat raditais ,produkts” tomér nav vértéjams ka ,divi
viena”, ka dazados laika posmos tapusi darbi par vienu proble-
matiku. Faktiski monografija ir vienots veselums, kura Skeltiba
iegiist simbolisku nozimigumu gluzi tapat ka jau pieminétais
Krusta Sista attélojums uz gramatas vaka — attélojuma dzi-
lako jégu autore atklaj izklasta gaita. Tapat par veselumu
liecina vinas tiesie paskaidrojumi par sava akadémiska darba
neakadéemisko stilistiku, kuras izvéli noteikusi laikmeta gariga
realitate. Realitate, kura radosa doma mekléjusi adekvatas iz-
teiksmes iespéjas un intuitivi uzgajusi tadu izteiksmes lidzeklu
kopumu, kurus pati autore retrospektivi novertejusi ka belles-
lettres zanru. Patlaban autore ar jaunatklajéjas tiesibam var
apgalvot, ka $ada pieeja nav sastopama Latvijas filozofiskaja
pratnieciba, un paskaidrot, ka ,,belles-lettres stilistika rakstitos
tekstos, no vienas puses, ir svariga racionala argumentacija,
citati, atsauces, dazadi raditaji un cits akadémiskais instrumen-
tarijs, no otras puses, tie ir dienasgramatas veida vai lidzigas
piezimes par izlasito, kur viena lappusé, pieméram, analitiskas
filozofijas kartulas var nomainit dzejas rindas un $1 nomaina
ir absolati intuitiva; spriedumi, kurus var reizém neizteikt,
ieslépjot asociacijas un dodot lasitajam brivu valu veidot pasam
savas interpretacijas”!!.

So citéjumu gan vél nevarétu uzskatit par izsmeloSu de-
finiciju. Tomeér autores vispargjais ieskicgjums ir pietiekami
aptveross un vienlaikus ari tads, kas prasitos péc teorétiskas
precizésanas un izvérsanas. Tam nepiecieSsama atbilstosa kogi-
tacijas telpa. Tapéc autore sakuma intuitivi, vélak meérktiecigi
virzijusies pretl starpdisciplinaritatei. Gan dazadu humanitaro
zinasanu jomu iesaistei argumentacijas gaita (ieskaitot dzejas
citgjumus), gan ta saucamas postmodernas un analitiskas

11 Solveiga Krimina-Konkova, Sensus divinitatis. Vingrinajumi filozofis-
kaja teologija (Riga: LU FSI, 2012), 8.
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filozofiskas domasanas panémienu satuvinasanai. Autores iz-
ejas pozicijas kops$ vinas akadémiskéas pétniecibas aizsakumiem
(kandidata disertacijas formata) ir saistitas ar iedzilinasanos
analitiskas filozofijas tradicija. Konkréti — ta ir bijusi Alvina
Plantingas religijfilozofiskas skolas izpéte.

Par Alvinu Plantingu (un ne tikai par vinu, bet par attiecigo
religijas filozofijas novirzienu un ta izvietojumu sarezgitaja teo-
logiski filozofiskas pétniecibas konsteldcija) no recenzéjamas
monografijas lappusém ieintereséts lasitajs giis daudzpusigu
informaciju gan faktologiskaja, gan izvértéjosaja aspekta.

Formali monografija sastav no divam dalam. Pirméas dalas
nosaukums ir ,,Launums un cilvéka briva griba”, un, ka to ieva-
dijjuma paskaidro autore, ta ir vinas agrina darba reprodukcija,
kas veltita vienam no pasiem smagakajiem apologétikas jauta-
jumiem - ta saucamajai teodicejas problematikai.

Teodiceja — jautajums par to, ka savienojami prieksstati
par Dieva visvarenibu un taisnigumu, par Dievu ka par vis-
augstako labumu un vina spéju vai nespéju pielaut launuma
pastavésanu pasaulé, ir nozimigs gan eksistenciali emociona-
la satura dél, gan formali logiskds neatrisinamibas zina.
Teodicejas problematikas paradoksalais raksturs liek lidz pe-
déjai iespéjai sasprindzinat domasanas intelektualos resursus,
novedot — galéja konsekvencé — pie secindjuma par prata robe-
zam. Pie secinajuma par prata dizumu savu robezu apzinasana
atskiriba no iepriekSpienémumiem par ta imanento mazspéju
iepretim, pieméram, ticibai, voluntaristiskdm nejausibu izvélem
un citiem kognitiviem stavokliem.

Saja noskiruma saskatama principiala starpiba starp t.s.
celsmigas religiskas parliecinasanas zanru un to diskursu, kas
raksturigs analitiski kritiskai domasanai. Analitiska refleksijas
maniere akcenté zindmu distancétibu no pétama priekSmeta,
»,sakotnéju atvertibu”, ka saka autore, un prasa skaidri pama-
totu argumentaciju jebkura uzskata jeb ticégjuma pausana. Ta ir
ticibas valodas logiska sakartosana, iespéjami skaidri atbildot
uz atbildamajiem jautajumiem un neatbildamos, ka to formulé-
jis Vitgensteins, ,,atstajot klusésanai”.

Tapéc véra nemama ir pirmas dalas nosléeguma paus-
ta autores nostadne par teodicejas jautajumu risinasanas
(neatrisinasanas) iespéjam analitiskaja filozofija: ,, Analitiskas
religijfilozofijas pozicija ieziméjas nojauta, ka ticiba Dievam
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un iespéjamai pasaulei, kura Vins ir augstaka morala vértiba,
veido aizsakumu cilvéka garigas, vina tikumiskas pieredzes
sakartotibai.”!?

Ari monografijas otras dalas virsraksts Sensus divinitatis
vilina lasitaju talak analitiskas religijas filozofijas skaidribas/
neskaidribas labirintos, balstoties uz Plantingas aktualizéto
kalvinistisko prieksstatu par dieviskuma izjatu (sensus divini-
tatis), kas méajo katra cilveka un var tikt piepildita ar kristigu
saturu Dieva zélastibas rezultata brivas gribas izvéles cinas.

Autore izvers panoramisku skatijumu uz pasa A. Plantingas
uzskatu attistibu 20./21. gadsimta mija, uzmanibu pievérsot
vina ,,Garigajai dienasgramatai” (Spiritual Autobiography) un jo
ipasi pedéjo gadu nozimigakajam pétijjumam ,,Pamatota kristiga
ticiba” (Warranted Christian Belief) un citiem darbiem. Autores
panoramiskais skatijums iesniedzas plasi sazarota starpdiscip-
linaritaté, kombingjot Plantingas ,,reforméto epistemologiju” ar
plasa spektra kulturologiskas doméasanas ekscerptiem. Jaunais
garigums, Dieva naves teologija, Dieva promesamiba, Dieva
pieradijumi un mistiska pieredze, atklasme un zinasanas, fun-
damentalisms un bezpamata epistemologija — tie ir tikai dazi no
caurviju tematiem, kas saspéléjas darba mozaikveidigaja struk-
tara. Dazadu klasisku, hrestomatisku un citu mazak pazistamu
domataju atzinu fragmentu izkartojums darba argumentativas
intrigas uzturésSanai (sakot ar Augustinu, Akvinas Tomu un
beidzot ar latviesu domatajiem P. Dali, K. Raudivi u.c.) piesaista
lasitaja uzmanibu ar intelektuali imaginativu svaigumu.

To visu sasaista autores raitais izklasta stils un plasi lie-
totas atsauces uz personigaja pieredzé izauklétu nostaju, kas
iekodéta otras dalas paragrafu nosaukumos ,,Celi uz ne/iespéja-
mu satik8anos”, ,Dazi nosacljumi misu diskursam jeb sarunai
par un ar Dievu” un citos.

Kopuméa §1 jauna diskursa nosacijumi ir vérsti uz to,
lai piedavatu agresiva sekularisma un spredikojosa teisma
pretstaves nogurdinatajam misdienu intelektualim tadu ga-
rigas dzives lidzsvara modeli, kas, saglabajot neparprotamas
racionalistiskas kogitacijas iezimes, dotu iespéju izpausties
plasakas cilvéciskas esamibas dimensijas. Tapat var sacit — lidz

12 Solveiga Krumina-Konkova, Sensus divinitatis. Vingrinajumi filozofis-
kaja teologija (Riga: LU FSI, 2012), 118.
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ar autori —, ka sadam meklétajam netiek ielikts rokas gatavu,
nogludinatu atzinu krajums, bet gan no personibas pozicijam
aprakstiti garigie, intelektualie vingrinajumi. Ta ir vingrinaju-
mu paraugstunda, kuras pieméram var sekot ikviens, ejot savu
individualo sensus divinitatis izpausmes celu.

Summary

Imaginative Apologetics. Some Thoughts on Reading
S. Krumina-Konkova's Monograph ,,Sensus Divinitatis”

The article attempts to draw parallels between some recent de-
velopments in the field of analytic theology in general and a book
published in Latvia in 2013. The monograph ,Sensus Divinitatis.
Exercises in Philosophical Theology” by a Latvian scholar Solveiga
Kramina-Konkova consists of two parts, one of which (,,Evil and the
Human Free Will”) reproduces an earlier book of the same author
published in different circumstances and reflecting the spiritual at-
mosphere of the dramatic societal changes in Latvia of two decades
ago; the second part presents an overview of the whole problematics
of theodicy on a much wider scale, by using a methodological ap-
proach, she designates as belles-lettres. Basically, the monograph is
concerned with the analysis of the views of the well-known religious
philosopher Alvin Plantinga. The originality of Krumina-Konkova’s
work consists in her attempt to interpret the teaching of Plantinga
in an imaginative fashion, by making use of both analytical and
phenomenological tools of expression. This has led the author of
the present article to seek methodological parallels with the recently
popular ,imaginative apologetics” trend, as propounded in the work
wImaginative Apologetics. Theology, Philosophy and the Catholic
Tradition” (2011), edited by Andrew Davison, with a foreword by
John Milbank. The conception of the imaginative apologetics enuvis-
ages a new turn in the apologetical strategy, whereby it is seen as a
complex of ,narrative, confession and imaginative witness by the
human person in the name of divine personality against the imper-
sonality of the city...”. The author of the present article claims that
the book ,,Sensus Divinitatis” corresponds to these standards, and
proposes that imaginative apologetics is to be distinguished from the
so-called devotional type of spiritual literature.






